








إزاء تصاعد الأصوات داخل القهاذة الفلسطينية: بهنما كان يدرس 
رئيس السلطة الفلسطينية ياسر عرفات. إمكانية الإعلان عن وقف 
مفاوضات السلام مع إسرائيل احتجاجاً على إقتحام الأقصى و إطلاق 
الرصاص' الحي على المتظاهرين» معتبراً ما يجري “مذبحة مخطّطة» 
هوفها الضغط علينا في المفاوضات”؟؛ يتراجع عن رفضه لقاء باراك. و 
نجحت الجهود الأمريكية و الفرنسية بعد تأخريوم؛ في جمع 
الرئيس السلطة الفلسطينية “ياسر عرفات” و رئيس الوزراء الكيان 
الصهيوني "إيهود باراك” على طاولة واحدة؛ بهدف وضع حد 
لأعمال العنف التي تشهدها الأراضي الفلسطينية» و التي أسفرت 
عن مقتل فلسطيني نتيجة قصف صاروخي لتصل الحصيلة إلي هه 
فلسطينيا. و جاء اللقاء الثلاثي بعد رفض عرفات طوال اليوم لقاء 
“باراك”. و ظلت نتائج هذه اللقائات تتأرجح بين إصرار الرئيس 
السلطة عرفات على تشكيل لجنة تحقيق دوليّة في أسباب الإنفجار 
في الأراضي الفلسطينية لتحديد المسؤوليات و التوصية بحماية 
الفلسطينيين» و بين رفض "باراك” هذه الفكرة و تحميل عرفات و 
تنظيم حركة فتح المسؤولية الكاملة. و من المقرر أن تنضمٌ مصر إلى 
الجهود الرامية إلى تهدئة الأوضاعء في لقاء قمّة يرعاه الرئيس المصري 
“حسني مبارك”". 
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نيدن 


: يك عذة عواصم عربية و إسلامية مظاهرات احتجاجية 
كبيرزة د الكيان الصهيونئ» إذ اسنتهدف الطلاب 
السوريون» للمرة الثانية خلال 0 فقط. مقر السّفارة 
الأمريكية في سورية» في مظاهرات عارمة ضمت اللئات من 
الطلاب الجامعيين و تصدت لها الشرطة» كما خرج الطلاب 
الجامعيون في سلطنة عمان.ء للتنديد بالإعتداء الإسرائيلى 
رافعين لافتات مناهضة لإسرائيل و للولايات 00 
وفي القاهرة رشق التلاميذ اثنين من فروع سلسلة متاجر 
“سانسبري” البريطانية بالحجارة اقتناعا منهم بأن أصحابها 
يهود» كما تظاهر الاف الطلاب المصريين في جامعات 
القاهرة و الإسكندرية؛ و في طهران ضمئن اجتماع عظيم فر 
شارع “فلسطين” تظاهرت الجماهير ضد الكيان الصهيوني و 
أدانوا جرائمه إزاء الشعب الفلسطيني المظلوم. 


عقد اجتماع لإدانة احداث سبيدار 


والتضامن مع اطفالها 


اقيم الاحد الماضي؛ اجتماع واسيع 
سبيدار (الاهواز) قِ أحد مساجد حي 

علوي في مدينة “الأهواز حضره كثير 
من الشباب وعدد من مشردي 
“طبقات سبيدار” كان عنوان الاجتماع 
“التضامن مع اطفال (طبقات) 
سبيدار”. . 1 0 : 

قرأ في هذا الاجتماع طفل. ابياتا يدين 
فيها من جانيه وجانب الاطفال 
الآخرين هذا العمل القبيح. وبعدها 
التي على الحضور مكتوب بعنوان 
”رسالة من طفل"مشرد”. 

واصل البرنامج هذا خطيب الاجتماع؛ 

فقبح مسؤون المحافظة على هذا 
العمل وقال ما الجرم الذي دفع ثمنه 
الابرياء الذين هوجموا بهذا الشكل؟ 
اغرامة الفقرء ام غرامة الاستضعاف؟ 
ام غرامة الفزو البعثي قبل عشرين 
سبنة؟! 

اجاب الخطيب عن الذين يحسبون 
مثل هذه الاعمال موجبة اقتدار 
السلطة. وقال: ان هذا العمل ليس الا 
وهنا للسلطة. 

وادان الخطييب فق اقواله الممثللين 
الذين لم يوقعوا لاستجواب وزير 
الداخلية على هذا العمل؛ وقال: 
“تقديم المصالم الحزبية على مصالم 


الشعب» خيانة في حق الشعب... ‏ جاء في هذا الطومار مدخن واربع 


وفي نهاية الكلام اكد الذكور آثفا: 
على ان يقيم الرئيس خاتمي لجنة 
تحقيق لايضاح ملابسات هذه الكارثة 
الموجعة. 

وي إنهاية البرنامج قرأ احد الحضور 
بيانا ختاميا له مدخل واربعة بنود؛ 
ايده الحضور. 

هذا وقد كتب طومار وقعه ما يزيد 
على الالف من الشباب والطلبة 
الجامعيين طالبوا فيه الرئيس خاتمي 
مساندتهم في احقاق حقؤوق الشردين 


طليات: 

الأولى: التفقد من الشردين واعادة 
الشأن والتعهد على عدم تكرار مثل 
هذه القضايا. 

الثانية : الحل السريع لمشكلة اسكان 
المشردين وقضاياهم الحياتية. 

الثالثة : بحث عن طرق حل لقضية 
دراسة الاطفال المشرّدة واخراج اتيهم 
من الغموض. 

الرابعة: عزل المحافظ ومستشاره في 
الشؤون الامئية السياسية. 


نتقدم بتعازينا الحنارة الى الاخ "السسيد على 


سياسى” لوفاة عمه و نسأل المولى عز و جل 
ان يتغمد الفقيد بالرحمة و الغفران, و يهن 
على اهله و نويه بالصبر و السلوان. 





"هيئة التحرب” 





المدير المسئول: 
حميد رضا صالحي 
تحت اشراف 
العنوان: 
شارع بهار مالي 
طهران 
شارع طالقاني 
شارع بهار شمالي 
رقم ٠١‏ 
الطابق الأول 
جوع 
الهاتف: 
١11-411‏ 
الفاكس: 
ه11 شافف 
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فلسطسن واصرة:؛ 
هم 

وعشسافء لبون 


اعداد: حسين صالح الطرقي 
هناك كثير من الشعراء العرب ”احبوا فلسطين” وافتتنوا بها 
وتغزلوا ب"ليلى”هم العبرية/العربية وهذا النوع من الغزل لا يليق الا 


وما اشبهه هذا الحب. بالحب العذري الذي يقوم على ذويان 
العاشق مثل ذويان الملح في الماء. 

فلسطين واحدة واحباءها كثيرون» فلسطين واحدة بقدسها وأسوارها 
ونساءها ورجالها واطفالها واحياءها وامواتهاء كلهم يمثلون 
"فلسطين”. 

وهي اول بلدة ثارت على ان تتحرز وواجهت نار ابليس بحجر 
حواء وادم. 


والشعراء كممثلي ذوي الفطر الفائقة بصروا ف عينيها وطنهم الأول 
واستخرجوا من قاموسها المختص بها اجمل الاغاني واروع الاشعار 
بحيث كلما زاد على تحطيمها اشتد جمالها وملاحتها وقدسيته! 
اولاً وكثرت عشاقها ثانياً. 

وهناك شاعر عرف ب "شاعر المرأة” لكن يا ترى هل ترى عشيقة 
اجمل من فلسطين! عشقها عشقا عذريا لم يصل الى معشوقته ومات 
شهيداً.. 

يصور لنا “نزار” نشاءة غاصبي حبيبته ويقول: 


قصة راشيل شو ارزنبرغ 

اكتب سنار 

للعرب الصغار حيث يوجدون 

لهم على اختلاف اللون والاعمار والعيون. 
اكتب للذين سوف يوجدون.. 

لهم اكتب.. 

انا للصغار.. 
لاعين يركض ف احداقها النهار.. 

اكتب باحختضار ! 
قصة ارهابية فحكنه.. يدعونها “راقيل” 

قضت سنين الحرب في زنزانة منفردة 

شيدها الالمان قٍٍ براغ ّّ 
كان ابوها قذراً من اقذر اليهود.. يزور النقود 

وهي تدير منزلا للفحش في براغ 
يقصدها الجنود 

وآلت الحرب الى ختام 

ووقعوا الكبار 

اربعة يلقبون نفسهم كبارء 

صك وجود الامم المتحدة.. وابحرت من شرق اورويا.. 
فح لسع 

سفينة تلعنها الرياح.. وجهتها الجنوب.. 

تقص بالجذران والطاعون واليهود 

كانوا خليطا من سقاطة الشعوب.. 

من ارض بولندا 

من النمسا '.. 

من استنبول.. 

من آخر الارض من السعير.. 
جاءوا الى موطننا الصغير 
موطننا المسالم الصغير.. 
فلطخوا ترابنا.. 

واعدموا النساء. . 

ويتموا اطقالنا.. 

ولا تزال الام المتحدة.. 

ولم يزل ميثاقها الخطير 
يبحث في حرية الشعوب.. وحق تقرير المصير.. 
نزار قباني 

"الاعمال الشعرية الكاملة” 
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بكل ألوان الطيف ( 





شهداء المجزرة اعلام الانتفاضة 


بالدم والدموع تودع شهداءنا الفلسطينيين الذين ابوا الا ان. يوققوا 
الزحف الصهيوني على البقعة المقدسة بالمسجد الاقصى ويدفعون 
ارواحهم ثمناً للحفاظ على مقدساتنا الإسلامية التي يعتز بها ار 
من مليار مسلم قٍِ العالم اجمع. فقد اسفرت الاعتداءات الوحشيه 

التي قام بها الجيش الإسرائيلي ضد الفلسطينيين العرّل الاسيوع 
الماضي عن اكثر من 5ه شهيداً واكثر من ٠‏ جريح. وكانت 
اعنف مواجهات الانتفاضة بين الشياب الفلسطينيين وقوات 
الاحتلال الإسرائيلي في قطاع غزة عند مفترق الشهداء تتساريم 


وقرب مستوطنة كفاردروم المجاورة منطقة دير البلح وسط القطاع 
حيث استخدم الجيش الاحتلال الرصاص الحي والمطاطي 





والانشطاري والقنابل المسيلة للدموع ضد الشبان الذين قذفوا الجيش 
وثكناته العسكرية بالحجارة والزجاجات الحارقة. رغم ان هذا النوع 


1 من الرصاص ممنوع استخدامه دولياً حتى قٍِ الحروب وهو مغلف 


بالمطاط والبلاستيك ويداخله مادة سامة. فقد عاد الارهابي أرييل 
شارون الى الساحة مجدداً ليمارس سلوكه الاجرامي البشع ضد 
:المسلمين والعرب» وليعيد الى الاذهان صوراً من سجله الارهابي 
كسفاح محترف تربى على العنصرية الصهيونية. عاد شارون هذه 
المرة ليدنس ساحة المسجد الاقصى اولى القبلتين وثالث الحرمين. 
وخطا بحذائه المدنس فوق ارضيات المسجد المبارك ققد دخل شارون 
الاقصى هذه المرة كزعيم. ٠‏ لحزب الليكود الصهيوني المتطرف. 
محاطاً بجوقة ة من آلاف جنود جيش الاحتلال الصهيونيء الذين 


بفحص جثة قتيل ليفاجا 
بانها لاحد ابنائه 


كان الدكتور نافذ شلح مدير مشتشفى الشفاء في غزة في غاية التوتر 
عندما وصلت جثة قتيل قتيل يبلغ من العمر ١94‏ عام لم يتعرف عليه 
احد وم يكن دعه ما يدل على شخصيته. 

وكانت الجثة قد حولت من مستشفى ناصر في خان يونس اثر 
اصابة صاحبها بعيار ناري في الكبد. وقرر مدير مستشفى الشفاء ف. 
غزة نافذ شلح ان يعرض التلفزيون الفلسطيني صورة حِثة القتي 
حتى يعرف عليه افراد عائلته. 

وسمح شلح لموظفي المستشفى بالقاء نظرة على الجثة لربما يتعرف 
احدهم عليها. واشرف على هذه العملية الدكتور فتحير الترامسي 
(54 عاما). وكانت المفاجأة والصدمة عندما اكتشف الترامسى ان 


جثة الشاب المجهول الهوية في ثلاجة المستشفى جثة ابنه الأكبر 
سامي (19 عاما). 
وكان الترامسي الابن قد انطلق منذ ذ ساعات الصباح الى "”مفترق 


الشهداء” قرب مستوطنة نتساريم» مشاركاً قٍ المواجهات ضد قوات 
الاحتلال الإسرائيلية. قاصيب بعدة رصاصات فى يطنه واماكن 
اخرى من جسده فاردته قتيلاً. 3 

وانطلق مئات الشبان من حي الشيخ رضوان بغزة مكان سكن عائلة 
الشهيد في مسيرة حاشدة رفعوا فيها الإعلام الفلسطينية والرايات 
الإسلامية وجابوا شوارع غزة مطالبين بالانتقام للشهداء وحطموا 
خلال المسيرة مكانين لتعاطى الخفور. 












كان وزيرا لهم ابان الغزو الإسرائيلي للبنان. حيث خطط واشرف 
على ابشع مذيحة للفلسطيتيين في صبرا وشاتيلا ولم يحاكم حتى 
اليوم عن جرائمه. بفضل اوهام السلام الزائف والعاجز. الا انه لم 
يستطع قهر واختراق السلسلة البشرية التي حاولت منعه من 


القيادات الفلسطينية: الا بعد اعتداء الجنود الإسرائيليين بالضرب 
عليهم: دون تفرقة بين قيادات في السلطة الفلسطينية او نواب 
عرب في الكنيست الإسرائيلي. وقد واصل الفلسطينيون انتفاضتهم 
في القدس المحتلة دقاعا عن المسجد الاقصى. واشتبكوا في 
مواجهات دموية مع جنود الاحتلال في ياحة المسجد استشهد 


خلالها ؟” فلسطينيا. واصيب المئات مقابل اكثر من 5٠‏ اصابة 
إسرائيلية بينهم قادة عسكريون فيما ثأر شرطي فلسطيني لتدنيس 
الحرم بفتح النار على دورية لجيش الاحتلال بالضفة الغربية فقتل 
جنديا إسرائيليا واصاب آخر. وفي وقت لاحق انتقلت انتفاضة 
القلسطينيين من القدس لتشمل مدن الخليل وبيت لحم. جاء ذلك 
متواكباً مع يوم الحرم القدسي الشريف الذي عمده الفلسطينيون 

المدافعون عن قدسيته يدماكهم حين تجمع الآلاف منهم للصلاة 
تأكيداً على عروبته وإسلاميته وواصلوا انتفاضتهم الجديدة حيث 
امطروا جنود الاحتلال الذين حاولوا اقتحام مسجد قبة الصخرة 
بالحجارة والزجاجات القارغة فرد هؤلاء الجنود يوابل من العيارات 
المطاطية والرصاص الحي. 





اسرائيل تستخدم 


* المستعربين" لضرب الانتفاضة 







فى رسالة الى الحافظ: 
سكان ”رفيش” و”لشكر آباد” يطاليون بالاهتمام 
بالوضع الاجتماعي. 


لرّسل سكان رقيش ولشكر اباد رسالة الى محافظ محافظة 
خوزستان يطالبونه للمرة الثانية ايجاد طريقة حل 
للمشكلات الاجتماعية التي يعانون منها. جاء في هذه 
الرسالة "ان البيئة في هذه المناطق في معرض لشتى المخاطر 
الاجتماعية ولكن المسؤولين لم يهتموا حق الاهتمام بهذه 
القضايا. , 

طلب جمهور الموقعين من المحافظ تأسيس سوق في قطعة 
ارض يصفونها يانها محل اجتماع المدمنيين ومكانا لاتواع 
المفاسد. واكدوا.ان المسؤولين في دوائر البلدية يميلون الى 
حل هذه المشكلة ولكن السد الوحيد امام حل القضية هو 
عدم مساندة بل ومخالفة دائرة سكك الحديد لهذا العمل. 
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رائد الملحمة فى الشعر العربى 


0 +11 





شاعر مغلق؛ طويل النفسء مشرق الديباجة رصين العبارة. محكم2 ثانيا: كانت قبيلة كعب قبيلة متحضرة بالمعنى المعروف اليوم لعلماء تعد اليوم قبيلة كعب. من اكبر القبائل العربية القاطنة في ايران 

الاسلوب» متفنن في الاغراض الشعريةء جرى شعره مع الطبع الاجتماع فليست بدوية تنتجع الكلا هنا وهناك. ومن كان هذا شأنه الجنوبية. 

فاولاه الناس عنايتهم » وتناشدوه في النوادي والمجالس. وحفظوه ١‏ وثيقا فلا يفارقها الا مرغما. ذكرها العزاوي فقال: ينو كعب من العشائر القديمة وهي عشائر 
هه - . . 2 - . لك . : 


عن ه فى الافا » ورن صدا اق 







“0غ 


هنا 















لهاجرين ولم توصد ابوايها في وجه اعد.وفي,اكي قواء بالمناطق صارت الفلاحية حاضرة ملكه. ونالت قسطا وافرا من العمران + ] أق ج4ص8١١وص187.‏ 
الحرة اليوم وكان هذا دأب القبائل وديدنهم. فهم .72 5327 وازدهرت “فكي الوم وادرذاب ونبكغ افزنها' الخطا طون كرود 0119 > :_معجم قبائل العرب حدصن4 8 

ب سي ينا يت لبه ال نون وي .سي ران الخط الرشيق» ومهم آل الشودكي. وشهتهم في هذا السجال تفني 0١١ ١‏ راج مقدة لبان بقم محمد حسن الطاتائي 
تحولوا الى غيره والحدودامكتركة: بين الدولتين العثمانية والأيرانية” كنا لخريكهم. ( لعزاري . شر العراق :اج 0# 

ولم تقوا احداهما على ضبط حدودها ضيطا يمنع من هجرة القبائل 2 . 5 : عن بسويا ب جاروط 20 حرزالدين. معارف الرجال.جص/ه ص55 
منها واليهاء فلا يعد تنقل القبائل بمثابة هجرة البدو الرحل.. .. بتوكعت : الانتفاء العري 270 
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ولد عام 6 كتب باسم علي أحمد 
سعيدء نال شهادة الدراسة الثانوية 
(البكلوريا) عام 1444 وفي 14844 تال 
شهادة البكلوريوس في الفلسفة (جامعة 
دمشق). وني عام انتقل اتن" الى 
لبنان حيث استعاد جنسية اللبنانية عام 
41 شارك في تأسيس مجلة "شعر” وفي 
رئاسة تحريرها في ١9458‏ اسس مجلة 
”مواقف”. وفي ١14104‏ دخل الجامعة 
:| اللبنانية. كلية التربية, استاذاً للادب 
العربي وبقي فيها حتى سنة 14104 حيث 
انتقل الى كلية الاداب في الجامعة نفسها 
ومارس فيها التدريس الجامعي. 

.]| نال جائزة الندوة العالمية للشعر (بتسبرغ . 
الولايات المتحدة) وف 1410 نال شهادة 
دكتوراه دولة ف الاداب من جامعة القديس 
يوسف في بيروت. عدا مجموعاته الشعرية 
له دراسات نقدية ك "مقدمة للشعر العربي 
1" و”زمن الشعر "١91001‏ و”الثشابت 
والمتحول (ثلاثة اجزاء: الاول؛ الاصول 
4 والثاني؛ تأصيل الاصول /191ء 
والثفالث؛ صدمة الحداثة 90/8١ا”2‏ وفي 
6 نشر "فاتحة لنهايات القرن” نماذج 


من شعره: 
مع الضوء” 


“اعيش 
:| اعيش مع الضوء عمري عبيرٌ 
ا سنوات 

عشق ترتيلة في بلادي 
3 كالصباح الرعاة؛ 
رموها على الشمس قطعة فجر 
نقي وصلوا عليها وماتوا 
اذا ضحك الموت في شفتيك 
بكت» من حنين اليكء الحياةٌ. 




























“بين عينيك وبينى” 





حينما اغرق في عينيك عيني؛ 
المح الفجر العميقا 

وارى الامس العتيقا 

وارى ما لست ادري 

واحس الكون يجري 














لكي تقول الحقيقة 
غير خطاكء تهيأ 
لا اذ 
اناصدرام مرضع تحنو وجبهة مؤمن 


“افقي وعد. . ” 


عابر احمل ايامي وبي 
ظمأ الرمل وفي خطوي بحار 
يا هوى ضيعني ؛ مرعلي 
حيرتي» مر علي شطانها 
وسل الاصداف عن كهانها 
اي سر لي في اعفاقها 

اي حلم لي في اجفانها؟ 
هي كٍِ صدري تراتيل غد 
وبخورٌ مذهب النار: وئار 
من اناء اي هوى احيا له؟ 
افقي وعد وعيناي انتظار. 







قط 1 خم 171737 خر 





محيي الدين الجابري 


من بديهيات الفهم الحداثوي في ثقافتنا 
المعاصرة اليوم ان النص الذي ينتج اويكتب 
بجهد استثنائي » » يحاول المبدع فيه ان يبتعد 
عن ن التلقائية والغئائية والمباشرة وما شاكل ذلك 
مما لم يعد مرغوباً فيه مثل هكذا نص 0 
البديهة الحداثوية ‏ يجب ان يتلقى ويُقراأ 
بجهد استثنائي ايضا يتلائم ويتوافق مع 
الجهد الذي بذل في انتاجه. من هذا المنطلق 
فرضت علينا الحداثة في مفهومها المعاصر ان 
نحاول قزاءة وتلقى النض الحديث مرات 
ومرات بعد ان ننتهي من قراءته الأولى والتي 
كثيراً ما تكون غائمة او مشوشة نتيجة لما 
يصاحبها من انفعالات آنية وانطباعات اولية 
وصدمات او دهشات يتركها التصور الأول 
لابعاد النص. 
هنا وفي هذه الزاوية بالذات وانسجافاً مسع 
الدعوات الخيرة الى اعادة قراءة التراث الادبي 
العربي احاول ان استخدم تلك البديهة 
الحداثوية مرة أخرى على نصوص تراثية ادبية 
وجدت فيها من الحداثة والاختراق ما حفزني 
على قراءتها بصورة مغايرة. ذلك انني اجدها 
تتفوق بامتياز واضح على كثير من مثيلاتها 
التي عاصرتها بل وتتفوق ايضا على كل ما 
تكدس عليها من الركام الهائل الذي جاء 
بعدها وحجبها بالتالي عنا وعن فهمنا ووعينا 
الذي هو بلا شك بحاجة ماسة الى العودة الى 
ينابيع الابداع الأوليء مادمنا نستخدم ادوات 
الابداع ذاتها. هذا الكلام حول تلك النصوص 
لا يشمل ما سوف احاول ان أترأه لاحقا 
لخصوصيته ولانه يحمل من قدسيته وقدسية 
قائله ما يفرض علينا ان نتعامل معه بشكل 
مغاير دون مقارنته بمادة ادبية اخرى صادرة 
عن بشر يخطئ ويصيب. 
النص الذي بين ايدينا هو فقرة من دعاء لمولانا 
الامام امير المؤمنين صلوات الله عليه ف 
الاستسقاء يقول عليه افضل الصلاة والسلام 
"اللهم قَدْ انصاحت جبالناء واغبرت ارضنا 
وهامت دوابناء وتحهرت ف مرايضها. وعجّت 


أعجيج م الثذكان على" اولادهاء ومَلت التّردَدَ ف 


مراتعها والحنِين الى موار دهاء اللهم ارم 
أنين الانة وحنين الحانة اللهم فارحم حِيْرَتَها 
في مُذاهِبها. وأنيئها في موالجها.” 

اذا كنا معنيين بمستوى الابداع في"استخدام 


اللغة للوصول الى المعنى فما علينا في مولجهة . 


هذا النص الا ان نخطنو الخطوة الأولى لبلوغ 
ذلك المستوى وهي اعادة مفنردات النص الى 
اصولها وجذورها اللغوية. وبهذه الطريقة نفهم 
ان جملة "انصاحت جبالنا” تعني انها تشققت 

كما يتشقق الثوب لان الجذر اللغوى للفعل 
ايضاح اما ان يكون “صوح” وهو الاقرب ومن 
معانيه ما ذكرنا. واما ان يكون ”"صيح” وهو 
متضمن لثل ذلك المعنى كما جاء في معاجم 
اللغة المعتبرة. ومن دراستنا لهذا المستوى ايضا 


نفهم ان معنى التحيّر او الحيرة”في جملتثى " 


”وتحيّرت ف مرابضهات” و”حيرتهاقي 


مذاهبها” لا تعني كما قد يتبادر الى الذهن ما 
نعرفه من الحيرة.والتحيّر في فهمنا اللغوي 
الحديث بل ان هذه المادة اللغوية تعني 


بالاساس غشيان البصر وصعوبة الادراك بالنظر" 


وهذا هو بالفعل ما يحدث من شذة العطش: 
لذلك فان استخدامه هنا غاية في دقة التعبير. 
وهكذا يبقى المستوى الابداعي في استخدام 
اللغة يفاجئنا في هذا النص بكل ما يثير في 
المتلقى من انفعالات وتوترات تشده الى بؤرة 
النص الاساسية وهي العطش وتكاد تدخله الى 
ذلك الحشد الظامئ من الكائنات الحية وغير 
الحية حتى لكانك واحت تواجه النص بهذا 
النوع من التفاعل د بثقل الشعور بالظماً 
والحاجة الى ما يروي الغليل. وبذلك فان النص 
يحشدُ كل طاقة لغوية ممكنة من اجل ان 
يحقق غاياته في ايصال المعنى بدقة. 

هذا على المستوى الابداعي في استخدام اللغة. 

اما عن المستويات الأخرى. فلا شك ان تعدد 
القراءات وتكرارها للنص تبين لنا ان فيه عناية 
خاصة بالصوت والحركة ولتبيان حالة ذلك 
الحشد الظامئ من الكائنات ففي الصوت 
نلاحظ الالفاظ الآتية: : ”“عجحلت أعجيجء 
الحنين » أنينٍ الآنةق حنين الحائة. أنينها قٍ 
موالجها”. كل تلك الالفاظ التي انتظمت في ما 
يقارب النصف من مدخموع الجمل والفواصل. 

تفرض على المتلقي ان يتنسبَّةُ الى فاعلية هذا 
المستوى الصوتي واهميّة استخدامه بهذه الدقة 
فق سبيل رسم صورة واضحة تحدد المعنسى 
بشكل افضل اما المستوى اللعركي فيمكن 
قراءته ايضا بنفس الاسلوب في تتبع الالفاظ 
الدالة على الحركة سعياً وراء ادراك البعد 
الذي رسمت فيه. وليس بعيداً عن الحركة 
يمكن ايضا للقراءة المتأنية ان تلاحظ وجود 
المكان مسمياته واضحة داخل النص بحيث ان 

اللحوحة الظامئة تسعى الى ان تكتمل وتتجسد 

بكل ابعادها ذات المساهمة الفاعلة في بلوغ 
الذروة الدراميّة في هذا المزيج المتجانس بايداع. 


"من الصوت والصورة والمكان وحتى الزمان ايضا - 


المتمثل-في استخدام الفعل الماضي المستمر والغير 
منقطع اذ لا بد للماء والمطر بالذات ان يكون 
هو مفتاح الحل لكل تلك المشاكل وهو بالتالي 
الذي ينهي هذه المأساة فيقطع استمرارية الفعل 
الماضي الذي استخدم معه قٍ النص مصادر 


خالية من اي زمن لتكرس استمرارية الحاك" ٠‏ 


على ما هي عليه. ولعل في جملة “وملست 
التردد في مراتعها” ما يشير الى عنصر الزمن 
بقوة. 
مثل هذا النص المتفوقٍ دائماً والذي يعتبر 
متجراً ابداعيا استثناءياً. اذا قرأناه بجهد 
استثنائي عرفنا قيمته:الابداعية الاعجازية. ولا 
ادعي هنا ابدأ ان السطور اعلاه كانت قراءة 
مكتملة لكل نواحيه بل هي استعراض. سريع 
البطاقات او جوازات العبور الى 
هندماة العطش تلك. 


7م 




























للف 


شخرات صن اكترفث _/ 3 


“ ابن الرومي” 


هو علي بن العباس بن جرينح او جور 
جيوس كنيته ابو الحسن ولقبه ابن 
الرومي » ولد فق بغداد من اب رومي وام 
فارسيةء نشأ ف بغداد. مدح المعتضد 
وبعض الوزراء والقواد. فلم يقربه واحد 
منهم ولم يحسنوا صلته. لما كان عليه من 
اضطراب فق العقل. وحخبث ف اللسان 
وضيق في.الاخلاق والحاح في السؤال. 
عاش غريباً محروماً ا لم يتذوقوا 
لشعرهء لان ادبه غير الادب الذي تعودوه 
نظر الى الحياة غير نظرتهم اليهاء وادرك 
من فن الشعر ما لم يدركوه. ونقر طبعه 
وذوقه من كل ما القوهء تغنى بالطبيعة 
الحية. وصورها ابدع تصوير فكان شاعر؟؛ 
بلا منازع وكان حاد الذكاء واسع الخيال» 
عميق التصورء قوي العاطفةء» شديد 
الشعور بالحياة وبنفسه. وقد اثر تراثه 
اليوناني الفارسي قٍِ عبقريته المولدة. 
وساعدته ثقافته العربية» وتمكنه من 1 
على ابراز ادق ما ولده من المعاني. له 
ديوان شعر طبع في مصر واليكم نماذج من 
شعره: ْ 





“قلم الكاتب” 


لعمرك نا لديف ينك الكمي 

بأخوف من قلم الكاتب 
له شاهدٌ ان تأملته 

ظهرت على سروه الغائب 
اداة المنية في جانبيه 

فمن مثله ل ة الراهب 
سنان ألنية في جانب 

وسيف المنية في جانب 
الم تر في صدره كالسنان 
وف الردف كا مرهف القاضبٍ 









“وني وطن” 


ولي وطن آليت الا ابيعه 

والا ارى » غيري له الدهر باك 
فقد الفته النفس حتى كأنه 

لهاجسد ان غاب غودرت هالكا 
وحيب اوطان الرجال .اليهم 

, مآرب قضاها الشباب هنالكا 

اذا ذكروا اوطانهم ذكرتهم 
عهود الصبا فيها فحنوا لذلكا 


» © © 






”مراقبه الرقيب” 
لحظات اجفان الحبيبث 

سل القلوب الى القلوب 
والشوق يفعل بالعزا 

فعل الانابة بإلذزنوب 
لا والذي بجفائه 

وصل المداميع بالنحيب 
ما شف جسمي قٍ الهوى 
الا مراقيكة الرقيبُ 









111111952555 
الى رواد الثقافة ‏ كص[ 


“يا : اذه ” 


يا حسافة» انسينه 
نا سينه الوكتث 


شئحب ونريد 
يا حسافه 
الروح » مسحونه» ابقَهَرْهَه 


وصبح » عنيد 

يا حسافه 
استعيدتنه » الرده 
واحنه» احرار 
وصبحثه العبيد 
والكهيئه 
ابهايه.. 

وبذيج » وهذوله 
يا حسافه 
الجر خَرُّنْ 





بكل قيمة اشتري الصاحب وسعراي 
اولجله.اب نار احط روحي وسعراي 
اريدن لي عدو عاقل وسعراي 

ولا جاهل صديق وبيه اذية 


حمد العطيوي 


مره ارجوك بس مر علي مره 
يمن بعدك حياتى غدت مره 
الحادي ابيوم ظعنك علي مره 
اوكّعت والواسعه ضاكّت عليه 


ملا فاضل السكراني 
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وطلاب الادب 


لا شك بانكم تدركون ما للثقافة من اثر وما 
تستبطن من دروس وعبر وان كلما حاز طالبها 
لونا جديداً منها كلما غاص في اعماقها واستزاد 
من روافدها. 

غير ان المطلوب من ذويها الا يققوااو 
يستوقفهم عن مسيرتهم شيء من العوائق فان 
معنى توقفهم عن متابعة السير في ميدانها 
الواسع هو الجمود والركود عن الصعود الى عالم 
ارقى وافضل والحرمان عن الغذاء الروحي 
والزاد اللذيذ. ان قيمة الإنسان ما يحسن من 
عمل ولا يمكن ان يتهيأ ذلك الا بالعلم فكلما 
تقدم خطوة في طلبه صعد مرقاة اعلى وهلم جرا 
حتى يصل الغاية التي يحوز بها الكفاية لان 
يصيح منهلا من مناهلها ومورداً من مواردها 
وما يعرف به بين اهل مجتمعه من منزلة 
وفضيلة. 

وهناك شيء اخر جدير بالاهتمام احيبت ان 
اتقدم به الى رواد الفضائل وطلاب الادب ذلك 
هو واجبنا تجهه اخواننا الذين نجدهم 
محرومين من هذه النعم المتدفقة بالعطاء ان لا 
بد وان نؤدي زكوة ما نحمل من ثقافة فان 
زكوة العلم نشره وبذلك يزداد عدد المثقفين 
ومنه نستطيع ان نتبنى رجالا كثيرين ومحيطاً 
ارقى وجوا الطف: 

كما يمكننا بان نزيح من هذه الظلمات المتراكمة 
بعضها فوق بعض وان نستبدل عنها اضواء 
تزهق ظلمات هذا التلوث المخيم على سمائنا 
يسبب طغيان الجهل والامية ولا يحصل ذلك 
الا بالثقافة والثقافة وحدها من الحث على 
توسعة العلم وبثه في المجتمع الإنساني ليس 
من تنصيب المجتمع الإنساني وحده وانما 
يصيب بالذات ومن الصميم نفس المهتمين 
بالتوسعة والساعين لاشاعة الوعى والادراك لا 
بدان يجري ذلك عن طريق الاسلام اما الامة 








ددا م الكل 


هذا آنه مكسور الْكَنّتْ و اغيُوني دُوم امعو رجه او يَْمِلُ دَمْ 
اوٌ.يجوينى عِطَابٍ لضم وَاضْحَكْ حِذِبْ بِينٍ الَخَلكَ وَانبَسَّم 
وَاشْرَبْ لِعِد مر الصّبْر وَاشْتِل يَضاح اب جَبدتي اسهام الهم 
5 

لأبَسْمه صَيْعَتْ لِلدّدْبْ لا يم ضَيِْعَتْ لِدَرْبْ كَطْرَة سم 

و انْعِجْنَتٍ اث لِكْمَدْ قهَدُ أو خَلْصَمْنِي مِنْ جُورِ الزّمانٍ من الْتّم 

اذ أفتى يجاني و مت إو و كدنني كبري ال كل وكت يهانتم 
أشْكَدْ مده ساعات العُمْرْ اب بَطْن أمّي ساهِز و الجفن ما سَلْهَم 
اكْما طِي من غِرْبّه انل و إلمهد بي حزني التم 

م ا ا 


صالح الشيخ عبد العالي 


غير الإسلامية فليس لها اي رصد تستلهم من 
طقوس المسيرة او يمدها بقوانين السماء او 
يوعدها عن الجزاء في الدنيا والاخرة. 
ان الاهتمام بشؤون المسلمين واشاعة المثل العليا 
بيننا ليس معناءءالا حب التعاون زالخير 
للجنس البشري عامة وللمسلمين خاصة وافضل 
طريق الى تحقيق ذلك ان يصير كل واحد منا 
من الدعاة الى طاعة الله والادلاء على سبيله 
بالحكمة والموعظة الحسنة وعند تبرز هذه 
الظاهرة بين الناس سوف يصبح انقيادهم الى 
الخير بدون شك سهلاً غير مستعصي على 
المبلغين والمهتمين بالتعليم وسوف تصبح الحياة 
لنا حدائق وجنان ومتعة يستساغ طعمها ويروق 
عددها وتجري انهارها بالخير والبركات. 
نحن المسلمون فمرجعنا دين السماء ومنهلنا 
اسسه القيمة ومبادته البنائة طريقنا من الدنيا 
ومصيرنا الى الله والله شريطة ان نتقي طريق 
الأمت والعوج ولا د يتحقق ذلك الا بوازع من 
انفسنا ورادع من ضمائرنا فقد قيل ف الحكمة 
لا ترجع الانفس عن غيها 

ما لم يكن منها لها رادع 


وخلاصة ما ينبغي ان اقوله هوان نكثر من 
مطالعة الكتب والصحف المفيدة لانها العامل 
الوحيد لانتشار الوعى وشمول الثقافة ان 
مجلاتنا وجرائدنا جهود جبارة يلزمنا التقدير 
والامتنان للسؤوليها واصحابها الذين ما زالوا 
يخدمون مجتمعهم باثمن الخدمات وانقسع 
العطاء ان الواجب يلح عليئا باصرار بان نكون 
مسلحين بالوعي والقلم ويذلك نستطيع ان 
نكافح شرور انفسنا وان نذب عن ديننا ووطننا 
وامتنا فالى قراءة الصحف ومطالعة الكتب ايها 
المسلمون فالناس موتى واهل العلم احياء 
والجاهلون لاهل العلم اعداء والسلام عليكم 


ورحمة الله وبركاته.. 












لا 


أمام شريفى 
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لقد احرقت 


لقد عر 0 داخلي 0 المحطة 
واليك اصبحت تشتاق ع 

تشرق الشمس ليلا 

ويذوب البدر ليلا 

ويذوب المرء ليلا 

واليك رفع اعلامي 
فارفعيني علما فوق الضنونْ 
علميني معنى الغابة والاشجار 
وبنيران عينيك 

حرري الماء من زنزانة الانهاز 
واطلقي الحنين في شراييني 
ايتها الخالدة 

واكشفي لي سر عواء الذئب 
خلف النافذة 
يا قطرات الندى ف ليالي الخريف 
حبك نار في جبالي الجليدية 
فاحبيني 

لتزداد جبالى ذوباناً " 





قلمي 

انت الذي تقتلنى 

كي اصبح الآن شهيداً في عداد البرره 
قلمى 


زيتونة عطشى. . وتعطي الثمره 
قلمي 

سيف يماني.. بيمنى عنتره 
قلمي 

عبان موسى 

يبلع الكيد وسحر السحره 


عادل الحيدري 





انى لأؤمن بالمرارة والشقاوة دائما 
جميع اوهامي الكذويبة 

الى [آومن الى يشتاق.. 

00 البريء محاصر 

وصلا تى الاسماء تدريها.. 

ولا ا لاذا لا يزول 

ذاك الفضاء الابيض العطشان 

وجميع اصواتي التي لا تنتهي 

شرفات 

وعلى عيوني دائماً ‏ انسانُ 

يبكى ولا ادري لماذا؟ 

ينزل الدمع السماوي العيون - 

من خلف الاف القرون 

وجميع اوهامي الكذوية 
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مفهوم الفهوم .. ا 


” مدخل” 
كثيرأاً ما نستعمز كلمة المفهوم في اقوالنا العلمية 
وغير العلمية دون ان نحس باية حاجة الى التفسير. 
فمفهوم الادلوجة ومفهوم الثقافة ومفهوم الحياة 
ومفهوم العلم و. 5-2 هذه العبارات كلها تبدو عادية. 
ولكن “ما مفهوم المفهوم؟” 

” مفهوم المفهوم” تعبير غير طبيعي ويبدو اول ما 
يبدو للقارئ ان السؤال “ما مفهوم المفهوم؟”.. سؤال 
غير عادي. فنحن نستعمل كلمة المفهوم في كلامنا 
استعمال البديهيات ‏ والسؤال عن البديهيات. هو 
خرق للعادة. ولكن.. 
ما اصعب التقيد بالبديهيات؟ 

- تعني كلمة “المفهوم” (001156/71)) في التعاريف 
التقليدية اللغوية ما يستنبط ويتخذ الشخص او الذات 
العارفة عن الشيء او الظاهرة ولذلك فقد يكون لها 
افاق مشتركة مع التأويل وعلم الهرمنيوطيقا. 
” - والجدير بالذكر هوان كلمة “اللفهوم” 
(2025614)) تختلف عن كلمة “العنى” (1116310). 
فإنّ كلمة المفهوم بهذا المعنى الذي ذكرناه كلمة دخيلة 
وغير اصيلة ف الثقافة الإسلامية والعلوم الإسلامية. 
ونحن ‏ في العالم الإسلامي - تستعمل كلمة “المعنى” 
مكانها. فعن اختلاف كلمة "الفهوم” عن “العنى” يلزم 
ان نقول ان كلمة “المفهوم” قد راجت في زمن الحداثة 
(ل111006131141) وهي ف الى الانسوية الحداثوية 
التي يكون فيها الإئسان هو الذات الفاعلة وتكون كل 
الاشياء ؛ (وحتى الإئسان نقسه ف منتهى الحداثة) 
موضوعاً للمعرفة. ولذلك قد يملك الإنسان نفسه حق 
التأويل. بيد ان كلمة “المعنى” ترمي الى نفس "الكلمة” 
وتسلب قوة المعرفة من الإنسان. 
ان الإنسان في "المفهوم” فاعل وفي “المعنى” متلق. 
والمعنى يُلقى اليه من مكان خارج وجوده. فهذا المكان 
في الفكر الإسلامي هو الله الذي لم الإئسان كل شيء 
وفي الفكر البثيوي ‏ الذي احيى فيه المعنى مرة أخرى 
.. على يد دي سوسور ‏ تفس الكلمة او كما يقول بارت 
تسلسل الكلمات» ولكن المفهوم الذي راج في : في العصر 
الحداثي » قد يرمي الى مركزية الإنسان ‏ تبعا لإنسوية 
الحداثة والتي تشير الى ان الإنسان هو مصدر فهم 
الاشياء والظواهر المختلفة. 
اذن» على الخلاف من مصطلح “المعنى” ‏ الذي يسلب 
الإنسان قوته اللركزية ومحوريته ويسندها الى الله ف 
الفكر الإسلامي والى النص والكلمات في التراث البنيوي 
فان مصطلح "المفهوم” مصطلح حديث ويجب ان 
ننظر اليه في اطار الحداثة والموروث الحداثي. 
* - نستطيع ان نقول في تعريف “المفهوم” ان اللفهوم 
صورة يخلقها الإنسان عن الشبيء والظاهرة في ذهئه. 


وعلى ذلك يكون الإنسان فاعلا في هذا التصوير. 
الإنسان مصور يخلق المفهوم وقد تنتقل مسؤولية الفهوم 
ووزره من عاتق الكلمة او الله او اي شيء غير إنساني 
الى عاتق الإنسان. فان المعنى كانت تلك الصورة التي 
يحملها الشيء او الظاهرة في ذاته وتلقى الى الانسان. 
يلزم الذكر الى ان في النظرة التراثية قد تختلط الكلمة 
بالشي» احيانا وقد يستحضر الإنسان التقليدي الترا اثي 
الشيء المقصود بذاته ؛ بتصور الكلمة ويلقاه 3 0 
غير ان اللفهوم في الحداثة 3 تصوير الشيء ولا الشيء في 
ذاته» يقول ادغار مورن ان لغة التراث. لغة رمزية 
ادنر . اي ان كل كلمة رمز عن شيءاو 
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يزيد هذا الكاتب في ايضاح اللغة الرمزية ويذكر'احدى 
صفاتها. هي: أننا وف اللغة الرمزية حينما نلفظ بلفظ 
او كلمة» نستحضر في الوقت ذاته الشيء المقصودء 
وبعبارة اخرى فان اللغة والكلمة في التراث 
استحضارية او حضورية وتحمل كل كلمة معها حضور 
الشى ء نفسه. 

وعلى اي حال فان الشيء في التراث له المركزية. 
ويختبيئ العنى داخله. غير ان مفهوم الشيء في 
الحداثة» تصوير يختلقه الإنسان وبذلك يكون الإنسان 
خالقاً. 

والمفهوم - اضافة الى كونه تصويراً عن الشيء ‏ يمكن 
ان يكون تصويراً عن الصورة التى يحملها الإنسان في 


ذهنه عن الشيء . ويؤكد فوكو هذا المعنى من المفهوم او 
بعبارة أخرى هذا المفهوم من المفهوم. 
فقد يشير هذا الكاتب ف كتاباته الى ان اللفهوم ليس 
تصويرا عن شيء او ظاهرة بل تصويراً عن تصوير 
تحمله عن الذي 
6 0 يلك الإنتان - ففي 
كل حالة ‏ يجب 00 ان عوامل عدة تؤثر في تأطير 
هذه الصورة وتشكيلها في ذهن الإنسان. فهذه الصورة 
قد تتشكل تحت تأثير عوامل مختلفة والإنسان موجود 
تؤثر فيه عوامل مختلفة ولكل من هذه العوامل دورها. 
فبعض هذه العوامل قد تكون وراثية طبيعية ولا مفر 
منها للإنسان. ولكن الإنسان غالبا او الاجدر ان 
تقول دائما ‏ ما تؤثر فيه الانظمة فيخلق هذه الصورة 
عن الشيء. تحت هذه التأثيرات: فتخلق هذه الانظمة 
مجار وقئوات يحصل منها الإنسان على تصور خاص. 
الايديولوجيا وهى الواسطة قٍِ التشبيه الاجتماعي 
كما يقول غرامث مشي - القيم والمعايير التي تنتقل من 
جيل الى جيل» 0 الجماعي. والثقافة الجماعية 
و - هذه كلها: فحاوز وتتيوارةة تؤثر في تشكيل صورة 
خاصة ومتسقة ومشترا ركة بين الجميع وبعبارة اخرى؛ 
تؤد ثر في تأسيس الراي لقام وهكذا تصبح الانظمة نوعا 
من المشبهات والمنسقات فتؤثر ف الإنسان تأثيراً يشكل 
صورة عن الاشياء ف اذهائهم من خواصها التشابه 
والتناسق والتعميم. فان لنا اليوم» مثلا وتحت تأثيرٍ 
الانظمة الختلفة كالعلم.؛ تصوراً عن الشمس وفهما 
يختلفان عن الصورة التي كانت للغربيين في القرون 
الوسطى عن الشمس. وهذا التصوير يختلف ايضا عن 
تصوير البابليين او المصريين او الاغريقيين عن الشمس. 
غير ان المعثى لا تتأثر هذا التأثر. 
فنحن اليوم وحين ننظر الى الشيء او الظاهرة لا 
نواصلها مباشرة دون واسطة بل اتا ونلمسها عن 
طريق القنوات الواسطة. الفهم هو شق عن التواصل 
غير المباشر مع الشيء او الظاهرة ولكن التواصل 0-6 
الكلمة في المعنى يكون تواصلاً مباشرا بسيطاً ولا حاجز 
يمنع. بيننا وبينها. . ومن جانب آخر يرى أن الإنسان - 


:في الفهوم ‏ يتحاور مع الشيء عن طريق القنوات 


ويجعله يتكلم » فيخلق صورة عن الذيء في ذهنه. 
والمتخذ من المعنى ان للشيء في ذاتهء جؤهرا ومعتتى 
والإنسان يكون متلقيا بحتا. 

والنقطة الاخيرة ان المعنى كان لها ان تكون ثابتة. اي 
كان للشيء ان يظهر نفسه على الجميع بشكل واحد 
ولكن “الفهوم” يومي الى النسبية. ومفهوم كل كلمة 
يختلف حسب اختلاف الانظمة من مجتمع الى آخر. 





ما معنى ” حقوق المرأة"؟ ركد يراد بالدفاع عن 
“حقوق المرأة”؟ ولاذا بالذات “ حقوق المرأة”؟! أليس 
هو إقرار - بوعي او دون وعي - بالفصل ما بين حقوق 
المرأة وحقوق الرّجل؟! اي ان هنالك حقوقا تختص 
بالمرأة دون الرّجل وكذلك العكس. 
او ليس معنى الدفاع عن المرأة وحقوقها هو اعتراف - 
بوعي او دون وعي ايضا - بضعف المرأة ونقصها حيث 
تحتا اج الى من يحميها ويدافع عن جقوقها ويقف 
0 ثم لماذا لا نقول حقوق الإنسان ولا نطالب 
ياسم حقوق ‏ الإنسان دون فصل او تفريق؟! ! 
هذه هي طائفة من الأسئلة التي يصيّها من التبس الأمر 
عليه واشتبهت صورة 5 الواقع ف ذهنهء يصبها على 
الذين ينادون باسم حقوة 
ولا أظن ‏ رغم الإلتباس ورغم عجة علامات الإستفهام 
التعجّب - ان الأمر ذا يستدعى الدهشة والإستغراب. 
فان نحن امعنا في الظروف والاوضاع التي تدفع 
بال معترض لطرج مثل هذه الاسئلة اعتراضا او شبهة؛ 
لوجدناه محقا واعتراضه هذا ان لم يكن وجيها فهو 
بيعى جدا. 
وقد يطول بنا المقام والمقال ان حاولنا البسط والتفصيل 
ف مجال الظروف والاوضاع المعنية ها هنا ولا يسعنا الا 
ان نذكر انه قد يتبين جليا للممعن في الأمر والمتأني في 
البحث ان هذه التساؤلات او الإعتراضات ناجمة عن 
مغالظة في من طييمة كل مجتمع مدأزم تطفى به 
الممارسات التقليدية التي لا محل لها في عالمنا العاصر 
من الإعراب» فتتموج فيه الإضطرايات الفكرية 
والسلوكية» والعوامل التي تؤدي الى حلول الأزمة» 
متعددة ومختلفة وقد تختلف من مجتمع الى آخر»ء 
فهناك العامل الاقتصادي وهناك العامل الديني 
والغقائدي وهناك العامل الاجتماعي (النظام الاجتماعي 
والبنى الاجتماعية) وقد تجتمع كل هذه العوامل في 


مجتمع واحد ليكترث بزوبعتها الموحشة حيث لا - 


مخرج له منها ولا مناص. كما هو الحال في مجتمعنا. 


ق المرأة ويدافعون عن قضيتها. . 


حقوق المراة 
- المفهوم الذي كثيراً ما يلتبس - 


قلا يعني الحديث عن المرأة وحقوقها والتصريح بيه - 


والذي لم يزل في مجتمعنا محرما او التطرق اليه يبدو / 


ضربا من السفاهة والهذيان ‏ لا يعنى باي حال من 
الاحوال هو الإهمال لحقوق الإنسان بما هو إنسان 
دونما فصل او تمييز بين الرجل والمرأة: فتحديدنا 
للموضوع (حقوق المرأ6 انما هو إعلان موقف تجاه 
النظام الأبوي الحاكم والمهيمن على مجتمعاتنا بل 
وعلى اذهاننا منذ زمن بعيد. 

ولا غرو في ذلك اذ ان تاريخنا هو تاريخ ذكوري ولغتنا 
هي لغة ذكورية» فكيف لا تكون اذن مغفاهيمنا وبالتال 
رؤيتنا ذكورية؟! فعندئذ لا بد ان تواجه “قضية المرأة” 
ردود قعل عنيفة وحادة في مثل هذه المجتمعات 


البشرية والبيئات الثقافية وذلك لاصطدامهط: افاج : 


بثورة الحداثة اللذهلة وصدمتها التى تركتها وكأنها 
مصابة بدوار ودوخة يستعصي عليها ان تعرف من اين 
والى اين؟: من جهة ولتجذر مفاهيم النظام الأبوي في 
الأذهان من جهة أخرىء اذ ان قضية المرأة او اثارتها 
او مسألة الجنس او الحركة التي انطلقت باسم تحرير 
3 1 علاجاأً لهذه الشكلة المعقدة.. والى غير ذلك 
الفيمئية هى ظواهر حديثة (1162202761182م 15ع8/100) 
7 0 ليست اطول عمرأ ولا اكثر وقعا واثرا - 
رغم انجازاتها الباهرة ‏ بالنسبة لتأريخ النظام الأبوي 


والذي بات حاكماً ومتحكماً 0 معظم الجماعات 


البشترتّة' قزوثاً. 


اما اذا ما كشفنا عن مأساة المرأة وحرمانها او اذا ما 
اشرنا الى تاريخها اي الى تاريخ اضطهادها ‏ كما يقال 
قهذا لا يدل ابد على طبيعة خلقها او انه من خلق 
طبيعتها ولا يلوح بشيء الى استحقاقها لذلك. فوجود 
الشيء لا يقتضي ولا يتطلب - بالتأكيد ‏ وجوبه: وإلا 
لا حصل التغيير والتطور ولضاع مفهوم الإصلاح وفقد 
دلالاته. فلم يكن هنالك فق وجود المرأة ما يجعلها ان 
تقهر وتضطهد او ان يضيع لها حق من حقوق الإنسان 
ولهذا قد تكون استمالتئا لمقولة راكدة حركة تحرير 
المرأة ” سيمون ديبوفار “ من هذا المنطلق حيث تقول: 
“ لم يولد الإنسان امرأة وانما يصبح كذلك ”. 
فرغم المحاولات المستمرة لتأصيل فكرة ” حقوق اللرأة 
” نظرياً ورغم اللساعي المبذولة لتقعيد وجوب المساواة 
عملياً ما زلنا نواجه ونشاهد - وللأسف البالغ - الكثير 
ممن يغنالط فهماً ازيفهم غلطأ كل هذه البحوث 
المستجدة. .ومنهم .من .يتلظى غيرة وحماسا على رجولته 
اذا ما طرقت سمعه عيارة “حقوق المرأة” فيصرخ غاضيا 
ويسأل مستغربا: أيطلبون من الرجال ان تحيض 
وتحبل وترضع؟! 
وكأنما المرأة حينما حاضت وحبلت وارضعت قد 
ارتكبت جريمة لا تغفر: وعقابها ان تتلؤى كد 
تازيخها'تحت سلياط:* الذكوزة > ظلماة 0 
اللفظّة هذه (الذكورة)» بعض التقليديين المتزمتين * 
رجولة” وتملؤ.اقواههم تعنتاً منهم حيئاً ودياضاة حيئا 
آخر. 
وهذه ‏ بالذات - وما شابهها من امور وشاكلها ما 
تجعلنا ان نتردد في كيفية طرح القضية وبسط الموضوع. 
ولكئنا نذكر اخيراً أن الامتما بقضية ة المرأة وحقوقها لد 
ولن يكون هو محاولة. التأئيث او التذكير او تخنيث 
الجنس! وائما هو العدالة في الحقوق الإنسانية. وذلك 
ان الإنسان بإنسائيته. 


“ عبد الكريم الإهوازي ” 


]| ١111ل‏ ل ظقققطط11ش ري 


لليكتبه ييه > << 


المرأة واللغة (؟) 
ثقافة الوهم 


ل. عيد ابله محمد الغذامي 
الطبعة الأولى 1١9494‏ 
الناشر: مركز الثقافي العربي 


“هذا هو الجزء الثاني من مشروع المراة واللغة ولان 
تركز الجزء الاول على علاقة المرأة باللغة كمنجز 
تعبيري بواسطة الحكى او الكتابة فاننا هنا نقف 
على الحكايات المثأثورة التي تتعامل مع المؤنث 
وتجعل التأنيث مركز الحبكة وفيها نبحث عما هو 
(ثقافة الوهم) وذلك حينما تجر الثقافة الى تصورات 
تنغرس في الذهن وتتحول الى معتقدا وصورة نمطية 
ثايتة وهو ما سميناه بالجبروت الرمزي لدى 
مستهلكى هذه الثقافة ظهر هذا الكتاب بشكل 
مققالات نشرت في جريدة الحياة من ١940‏ الى 
/141. 

يأتي الغذامي في المجلد الثاني؛: بقصص واراء 
وروايات واساطير وامثال ولا يدع شيكا يعبّر عن 
وضعية المرأة لدى الرجال الا وياتي به ويتطرق الى 
جميع الانحاء ومنها تطرقه الى النمحطات 
التلفزيونية ويذكر لنا - مثلاً - دعاية ظهرت على 
شاشة احدى محطات التلفزيون قٍِ امريكا عن 
مشروب الببيسي كولا ويلخص منها ان الانوثة 
خرساء لا بد لها من الصمت. 

وينقل الغذامى في المقالة الثالثة عن كتاب النفراوي 
(الروض العاطر في نزهة الخاطر) ويصغه يانه امارة 
على ثقافة الجهل وفساد الرأي لانه مشحون بذكر 
اللذات الجسدية وكيفية التمتع كما يئقل عن 
كتاب آخر يدعى (روضة المحبين وئزهة 
المشتاقين) لابن القيم الجوزية يختلف بمفاهيمه عن 
كتاب النفراوي وان تشابه معه في العنوان ويذكر 


آراء لابن القيم منها تغاير مفهومي “الحب” 


والعشق. فيلخص ابن القيم الى ان (الحبّ) للعرب 
اما (العشق) قهو للمتأخرين (اللمقالة الرابعة) وتقر» 
في المقالة السادسة (الجسد الآخر): 
“هناك فضاء رحب وقسيح يقوم فيما بين الجسدين 
المذكر والمؤنث فالجسد الذكر يمثل اللغة والتاريخ 
اما الجسد المؤنث فهو قيمة ذهنية معلقة في فضاء 
اللغة وفضاء التاريخ ولكي نتصور هذه المفارقة 
فالنتذكر صور الانثى من حيث هي نماذج كلية 
ولنأخذ نماذج المرأة في العصر الجاهلي )١‏ الوؤدة 
؟) المعشوقة *) الملكة 4) الصنم المعبود. 
وكذلك ينقل لنا الغذامى ثلاث حكايات من الهنود 
الحمر ويسمى امقالة الثالثشة حكايت الحكايات 
عليك بقراءتها. ويأتي بمفهوم جديد من حكايات 
الف ليلة وليلة حيث يستخرج متها نوايا هذه 
الاسطورة وهي تحقير المرأة والسخرية منها. 
ويضيف الغذامي : “ان اشد انواع هذه الحيل مكرأ 
فيما نجده في (الامثال) وفي (الاساطير) وهي نوع 
من الخطاب الماكر حيث يختفي الؤلف او صانع 
الحكاية وتبرز الاسطورة او المثل من دون مؤلف او 
تاريخ او اية علامة على صاتع النص ومبدع المثل. 
لذا فان الامثال والاساطير تأتى بوصفها قناعا 
تتقنع فيه الثقافة لكي تمنح نفسهاحرية غير 
فراقبة للتعبير عن مكنونها واخطر هذه المكنونات 
هو صورة المرأة”. (المقالة )1٠‏ 
فمن الامثال التى تناقلتها الالسن قول الفرزدق في 
امرأة قالت شعرأ (اذا صاحت الدجاجة صياح 
الديك فاذيحوها) مجمع الامثال .517/١‏ 
ويذكر الغدامى حكايات أخرى تصور لنا مقاومة 
المرأة في مواجهة التاريخ الجيار وفي مواجهة 
استبداد الثقافة ويقول: واذا ما كانت الثقافة رجلا 
قهذا لا يعني ابدأ -ان المرأة قد انستسلمت 
استسلاما تاما لهذا الاعتساف الحضاري والقهر 
التاريخ. لقد ظهر للمرأة اصوات. صحيح انها 
قليلة رضعيفة. وجاءت على استحياء ووجلء او 
لعلها قد تعرضت لعدليات مسخ وتحريسف 
وتحويل. 1١1١‏ 
ويضيف اللمصتف: وفي النية اعمال أخرى عن 
تأنيث القصيدة وعن السرد الانشوي وهو مجلد 
ثالث معد للتشر لم يطيع بعد. 























»4 


ايرنا- شوراى امنيت سازمان ملل به علت مخالف نماينده أمريكا از 
تصويب قطعنامهاى در محكوميت كشتار فلسطينيان به دست نيروهاى 


صهيونيست خوددارى كرد. 
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در حربان بررسى رأى اعتماد به وزير يست و تلكراف و تلغن 


خاتمى: به تصميم مجلس احترام مىكذارم | توميدم 
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وكودكان سرزمين زيتون وباروت: هدايايشان را اين روزها به كرمى مى ستانند, 
جندانكه بر قلبشان مىنشيند. روز جهانى كودى بر آنان نيز مبارى 
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سركوب وحشيانه مردم مسلمان فلسطين در روزهاى اخير خشم مقدس همه 
مسلمانان و آزاد مردان جهان را برانكيخت. تصوير جان سيردن كودك معصوم 
:| فلسطينى قلوب جريحه دار ياك سرشتان را تكان ناد و مهار ا شك و زمام 
صبر را أز آنان ربود و دردها و زخم ها را عميقتر ساخت. 
و اينك در آستانه روز جهانى كودكه جثيمان اش آلود كودكان فلسطينى» 
نظاردكر اينهمه شقاوت و بيرحمى مدعيان صلح جهانى است و أزاد مردان 
فلسطين كه زندكى خود را وقف دفاع از كرامت انسانى و فلسطين مظلوم 
كردداند با عزمى جزم در آرزوى روزى هستند كه بتوانند اشكهاى سرد غم را 
از جشمان كودكان غمكين خود ياك كنند و كل خنده را بر لبهاى أنها بكارند 
بكذريم از اينكه حوادث دردناك از ريم غاصب صهيونيستى به هيج وجه دور 
از انتظار نبود, اما بيرامون آنجه كذشت و بيش زمينهها و اهداف آن بايد شرط 
تيزبينى و هوشمندى سياسى را ازنظر دور نداشت. ترديدى نداريم كه جنين 
اقدامى تنها به قصد سركوب فلسطينيان و جنبشهاى آزاديخواه آنها صورت 
نمىكيرد و اهداف ديكرى نيز از أن تعقيب مىشود. 
به هرحال» همنوا با ملت ايران و همه ملتهاى مسلمان؛ ما نيز معتقديم كه 
صلح يايدار بدون استقرار دولت فلسطينى مستقل با مركزيت قدس شريف 
امكان يذير نيست. اما آيا جنايت اخير از بىاعتقادى صهيونيستهاوعدم التزام 
آنهابه صلح يايدار حكايت نم ىكند؟ 
ه مدير مسئول 


كبهى مى بذ بردم .سسا 


ظيه جاع 
101121110 
١“‏ زع 1 1ه 
تمابر: #الاعره عل و عه 817/ا(091) 


شورا 











كارناوال شادى 


در اهواز 


اهواز: خبرنكار شوراء يونسى 

به مناسيت روز جهانى كودك كارناوال 
شادى در روز 1 مهر توسط كودكان 
در اهواز به حركت در خواهد أمد. 
ابراهيمي: معاونت امور اجتماعى بهزيستى 
استان خوزستان هدف از اين راهييمابى را 
حمايت از محيط زيست و حقوق كودكان اعلام 
كرد 

وى سيس افزود. كودكان در أين روز ممسير 
فلكه لشكر. بل بنجمء يانادشهرء نادرى, فلكه 


ساعته و كياتيارس را على خواهند كرد. 


تايستان امسال اهواز شاهد 


.فرماندار اهواز روز سه شنبه در 
جلسه شوراى ادارى اهواز كفت: در 
تابستان كذشته يكى از مهمترين 
مشكلاتى كه برطرف شد مسأله 
قطعى برق در كرماى شديد 0١‏ درجه 
إهواز بوده است. 

على تقى اكبرزاده كفت: 
هماهنكى وكفتكوهايى كه بين 


سازمان أب و يرق و فرماندارى 





كمترين ساعات قطعى برق بودهاست 


صورت كرفت موجب شد تا ساعات 
قطع برق در سطح شهر به حداقل 
رسانده شود ويا دست كم قبل از قطع 
برق به ساكنين منطقه مربوطه اطلاع 
داده شود. 


اكبرزاده خاطرنشانكرد: يا توجه 
به اين امركه ل جمعيت كل استان در 
شهر اهواز متمركز هستند ولى 
امكانات موجود در اين شهر به هيج 
وجه جوابكوى جمعيت شهر نيست. 

وى در خصوص ساآاناندهى 
هسته مركزى شهر اهواز كفت: به 
ذليل تمركز دستفروشان در هستته 
مركزى شهر مشكلات عديدهاى 
براى اهالى شهر و مغازه داران اين 
منطقه ايجاد شده كهبا تصويم 
شوراى تأمين استان و شوراى شهر 
دستفروشانى كه اين شغل رابه 
صورت ثابت دنبال مىئكنئند توسط 
شهردارى معرفى و مكان مناسبى 
براى أنها تعيين شده أست. 





همكرايى 





؟ 0 شورا ١20‏ مهرماه 49 تشمسدى 


امتناع شوراى امنيت از محكوم 
كردن جنايات صهيونيستها 


يانزده عضو شوراى امنيت يس 
أز ينج ساعت بحث كه در خلالش از 
دولتهاى متبوعشان كسب تكليف 
مىكردندء تصويب قطعنامه را به 
انشست بعدى خود موكول كردند. اين 
جالسه اضطرارى به درخواست 
فلسطينيان يشت درهاى بسته 
تشكيل شد. 


در نبردهاى شش روز كذشته 
فسللطينيان باارتش ررّيم 
صهيوئيستى ددنت كم 8٠‏ نفربله 
شهادت رسيده و صدها نفر مجروح 
نكها تلن مركبارترين حملة 
اسرائيلىها به فلسطينيان طى جهار 
سال اخير از ينجشتبه كذشته با 
شارون رهبر صهيونيستهاى 
راستكرا از مسجدالاقصى أغاز شدء 

ديروز ٠١‏ هزار عراقى در بغداد 
عليه قساوت صهيونيستها 


تظاهرات كردند. أنها ضمن ستودن 
مقاومت مردم فلسطين؛ أدمكشى 
بيرحمانه نيروهاى اسرائيلى را 
محكوم كردند. 

طالبان افغانستان نيز از 
كشورهاى مسلمان خواست به تلافى 
اعمال خشونتأميز اسرائيل به زور 
متوسل شوند. 





وكيل احمد متوكل وزير خارجه 
طالبان اعلام كرد كه اسرائيل از 
كشتار فلسطينيان وتصرف 
اموالشان ابايى ندارد. متوكل كفت: در 
حال حاضر بايد اعمال خشون تآميز 
اسرائيل را با زور ياسخ داد. 

از سوى ديكر حسنى مبارى 
رئيس جمهورى مصرازايهودباراك و 
ياسسر عرفات خواست كه 
اختلافاتشان راد ركشورش رفع كنند. 
ميارك أنها را دعوت كرد در اقامتكاه 
شرمالشيخ به كف توكو بنشينند. 


نامه جمعى از شسهروندان 
ظ اهوازى به استاندار 


شينده شده است جمعى از 
شهروندان منطقه رفيش آباد لشكر 
أباد در خصوص مشكلات منطقه 
شامل عدم وجود امكانات و بافت 
نامناسب محيط كه باعث بروز انواع 
مفاسد اجتماعى؛ دزدى و جنايت شده 
أستء نامهاى به استاندار نوشته و 


اجتماعى؛ دزدى و جنايت قرار كرفته 


.است و بارها به مسئولين امر ججهت 


رقع اين مشكل شفاهاً مراجعه يا- 
مكاتبه شده است ولى متأسفانه» 
هيجكونه حركتى در جبهت بهبود وضع ' 
موجود بعمل نيامده است. 
همجنين جمعى ديكراز 


تقاضاى ايجاد فضايى مناسب را شهروندان اهوازى نامداى به استاندار 
| تمودهاند. نوشته و نارضايتى خود رأ در خصوضص 
در بخشى ازاين نامه أمدهاست: .مشكلات ناحية خط ريل آهن, حد 
| ما جمعى از شهروندان أن منطقه فاصل بين يل راهنمايى و رانندكى تا 
محروم براى دومين بار از أن استاندار انتهاى كوى علوى ابراز نمودهاند نيز 
محترم تقاضا داريم نسيت بيه حل ييشنهاد شده است اين محل كور و 
قسمتى از مشكل منطقه كه عبارت مخفوفكه محل خريد و فروش مواد 
از زمين حدفاصل بين لشكرأباد: افيونى و مصرف أن مىباشد به 
راهنمايى كميلو وكوى علوى صورت بازارجداى در آيدتاهم 
مىباشد اقدامى مناسب و عاجل شهروندان از منشكلات عديده أن 
يعمل أوريد. راحت كشته و هم اين منطقه به 
اين منطقه به علت عدم وجود صورت محلى براى جذب افراد بيكار 
امكانات و بناقت ننامتاسبٌ محيط - درآيد 
سحد ير سطيرين وام ناد 
هفتهنامه شورا 


(عربى- فارسي) 





سياسى: فرهنكى - اجتماعى 


صاحب امتياز و مدير مسؤول: حميدر ضا صالحى 
زير نظر شوراى سردبيرى 


حروفجينى (فارسى): زهرة سلجوقى 
(عربى): نسرين برامسى ١‏ 
تهران-خيابان بهار شمالى - بلاك -1٠7‏ طبقه همكف 


تلفن: 8184117 





نمابر: ٠877لا‏ 


تقلط 1 خم 171727 خر 
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در جريان بررسى 
رأى اعتماد به وزير يست و تلكراف و تلفن 
٠‏ لهي ٠‏ هو 
+» ص٠‏ 
احترام مىكذارم 

به كزارش خبرنكار شورا در جلسه علنى سهشنبه كذشته مجلس شوراى 
اسلامى خاتمى به دفاع از جهانكرد وزير معرفى شده دولت جههت احراز وزارت 
يست و تلكراف و تلفن يرداخت. خاتمى در دفاع از وزير خود وى را انسانى ير 
تلاش» بيكير و يرهيز كننده از شعار توصيف كرد. 

وى در بخش ديكرى از سخنان خودكفت: افراد مختلفى بيشنهاد شد و 
مورد نظر بودند كه شايستكى خاص خود را داشتند ولى در مجموع به اين 
جمعبندى رسيدم كه أقاى نصرالله جهانكرد در مقطع كنونى مناسبترين فرد 
براى اداره اين مركز اسك 

خاتمى با اشاره به نقش فعال نصرالله جهانكرد در تنظيم برنامه سوم 
توسعه بخصوص در بخش مربوط به اين وزارتخانه افزود: امروزكه برنامه سوم 
رأ أغاز كرديم اكر مسؤول اجراكسى باشدكه نقش عمدهاى در تنظيم أن داشته 
است مطمئنا كاميابى ما دو جندان خواهد بود. 

وى در أدامه كفت: مجلس هر تصميمى بكيرد برأى بنده محترم است ولى 
نظر من اين است كه ايشان مناسب هستند. 

همجنين نصرالله جهانكرد ضمن دفاع از عملكرد خود به بحث امنيت 
شنود يرداخت و كفت بيش از اين شئودها روند مشخصى نداشت, اما اكنون 
قاضى مخصوص شنود تعيين شده است و شنودها براساس حكم قاضى 
صورت مىكيرد. 

لازم به ذكر است تعدادى از نمايندكان» عدم استمزاج از مجلس و 
كميسيونهاى مربوطه: تبليغات منفى معاون يارلمانى وزارت يست و تلكراف و 
تلفن» عدم هماهنكى بين سران فراكسيون مشاركت با بدنه آن» شناخت 
محدود از جهانكرد, اشكال در بافت و ساخت وزارتخانه و عدم امكان اجراى 
خصوصى سازى در اين بخش را از جمله مباحث مطرح در عدم رأى اعتماد 
مجلس به جهانكرد بيان مىكنند. 

عمليات 


آمريكا براى : 
حفارى و 


آلودكى محيط 


دست به كار سد 
به كزارش خبرنكار شورا از اهواز 


عمليات حفارى به منظور دستيابى به 


كروه بي نالملل- أمريكا براى 
مهار انتفافنه #رددى ملت فلسطين 


دست به كار شده أست. 
وزير خارجه أمريكاء نخست 
وزير اسرائيل و رئيس تشكيلات 


خودكردان را به شركت در نشستى در 
ياريس دعوت كرده است. 


راديو رزيم صهيونيستى با 
اعلام اين خبر كفت:«اين نشست كه 
امروز بركزار مى شود به دعوت بيل 
كلينتون رئيس جمهورى أمريكا 
براى توقف خشونتهاى جارى در 
مناطق خودكردان كرانه باخترى رود 
اردن و نوار غزهء بركزار مى شود.» 

به كفته رأديو رريم صهيونيستى 
«هدف از اين نشست متوقف ساختن 
موج خشونت و تحولات خطرناى 
امنيتى در مناطق خودكردان و تلاش 
برلى يافتن رادهاى از سركيرى 
كفتوكوها است.» 

«در بى زد و خوردهاى خونين 

جارى ميان ارتش و يليس اسرائيل و 
فلسطينىهاء فرأيند صلح فلج شده و 
أمكان از سركيرى كفتوكو در كوتاه 
مدت وجود ندارد.» 

راديو ريم صهيوتيستى افزود: 
«هدف أز نشست سه جانبة ياريس 
ميان آلبرايت ياراك و عرفات يافتن 
مكانيزم جديد براى متوقف ساختن 
ناآرامىهاى جارى و جلوكيرى از بروز 
ناآرامىهاى بيشتر است.» 

كفته مىشود ميكل انخل 
موراتينوس فرستاده اتحاديه ارويا 
براى كفتكوهاى خاورميانه در 
جارجوب تلاشهاى كشورهاى 
ارويايى براى أرام كردن اوضاع 
سرزمينهاى اشغالى فلسطين: به 
زودى وارد مستطقه مسىشود. 


مخازن نفتى جديد و بهرهبردارى از 
أن علاوه بر بروز آلوذكى صوتى باعث 
جمع شذن بساب ين مناطق صنمتى 
در مجاورت للنازل مسكونئ ساكنين 
منطقه شده است. اين در حالى است 
كه طبق قوانين داخلى وبي نالمللى و 
حتى قوانين منتشره وزارت نفت 
فعاليتهاى صنعتى بايد با بافت 
بجاست شركت ملى مناطق نفتخيز 
جنوب به عنوان صاحب كار و شركت 
ملى حفارى ايران بعنوان ييمانكار 
كامى در جهت اصلاح موارد مذكور 
بردارند 


َدمتَظَورٌ ازتقاء مطح فترهتك 
عمومى وكسترش فرهنك 
كتابخوانى يك باب كتابخانه عمومى 
در منطقه بىبئيان مسجد سليمان 
احداث مىشود. 


بنا به كزارش ادارة فرهنك و 
ارشاد اسلامى مسجد سليمان اين 
كتابخانه كه مراسم, كلنك زنى أن در 
هفته دولت انجام شده است در زمينى 
به مساحت 58٠‏ مترمريع وبا 
اعتبارى بالغ ير دويست و ينجاه 
ميليون ريال از محل اعتبارات 


عمرانى استان ساخته خواهد شد. 


در اولين دوره انتخابات مجلس شوراى اسلامى جوانى خوش سخن با 
حمايت أيتالله دستغيب از حوزه انتخابيه شيراز به مجلس راه يافتكه بعد از أن 
بارها و بارها در صدر اخبار كشور قرار كرفت. 
عطاءلله مهاجرانى اينك مردى شناخته شده براى تمام كشورمان است كه 
شايعه استعفاى او مىتواند به جنجالى ترين خبر مملكت تبديل شود. 
اول بار خود مهاجرانى اين شايعه را مطرح كرد. اودر ستون نقد حال روزنامه 
اطلاعات با ذكر خاطره شير خرخوردن خود اعلام كرد در روز هفت خرداد يس از 
٠‏ سال كه از ورود او به عرصه سياست مىكذرد براى هميشه سياست را رها 
خواهد كرد. 
هفت خرداد كذشت اما مهاجرانى استعفاى خود را شوخى خواند! 
يس از أن زمزمههايى مبنى بر تغييرات ساختارى در وزارت فرهنى وادغام 
سازمان ميراث فرهنكى با سازمان ايرانكردى و جهانكردى به كوش رسيد و 
اينكه مهاجرانى به عنوان معاون رئيس جمهور رياست اين سازمان را برعيهده 
خواهد داشت و شخص ديكرى به جاى او متصدى وزارت فرهنك مى شود. 
اما أنجه در اين جند روز به كوش مىرسد حكايت غريبى دارد. صحبت از 
عزل است و استعفانامهاى أتشين. 
باز هم يك نفر از جمع اعضاى حزب كاركزاران أغازكر ماجرا بود. 
على هاشمى كه رياست فراكسيون سازندكى مجلس را يرعهده دارد كفت 
استعفاى مهاجرانى مربوط به تغييرات ساختارى وزارت ارشاد أست. 
تا اينجا سخن جديدى كفته نشده اما حرفهاى عطريانفر بوى ديكرى 
داشت عطريانفر كنار كذاشتن مهاجرانى را از كابينه اشتباه بزركى براى خاتمى 
مى شمارد. 
كمكم بحث عزل ذكتر مهاجرانى مطرح مىشود. يك نشريه هفتكى أن رابه 
تيتر اول خود تبديل كرد. : 
مهاجرانى در يك مصاحبه با خبرنكار «انواج.كى» زاين ضمن أنكه بحث 
عزل حود را رد نكرد تلويحاً آن را به راستكرايان نسبت داد. او همجنين كفت كه 
در درجه نخست دانشكاهى ودر وهله دوم وزير است واكر وزير هم نياشد به كار 
اصلىاش در دانشكاه مى يردازد. 
در روز دوشنبه جهار مهر روزنامهها از راهروهاى مجلس خبر دادند كه 
استعفاى دكتر مهاجرانى توسط خاتمى يذيرفته شده است. بخش عربى راديوى 
برون مرزى جمهورى اسلامى نيز در بخش خبرى ساعت ؟١‏ خود اين خبر را 
اعلام كرد اما فرداى أن روز سخنكوى روابط عمومى رياست جمهورى در 
كفتكويى با خبرنكار خبركزارى جمهورى اسلامى ضمن تكذيب اين خبر كفت: 
رئيس جمهور در جريان جنين استعفايى نيست واز رسانهها درخواست كرد قبل 
از اعلام هر كونه خبرى كه مربوط يه رئيس جمهور است ابتدا از طريق اين نهاد از 
صحت أن اطميئان يابئد. 
دكتر مهاجرانى نيز روز سهشنبه با سخنانى نيشدار در ستون نقد حال 
روزنامه اطلاعات خطاب به راست كرايان كفت: نكران نباشيد حتمأ روزى 
ايتجانب از وزارت فرهنك و ارشاد اسلامى كنار خواهم رفت. 
«من استعفا نخواهم ذاد» جمله أشنايى است كه بارها و بارها از زبان مرد 
شماره يك فرهنك در روزهايى كه از هر سو در أماج مخالفتها قرار كرفته بود 
عنوان شد. زمانى كه در خطبههاى نماز جمعه. نطقهاى مجلسء: تحصن طلاب 
قم و... از رئيس جمهور خواسته مىشد كه مهاجرانى كنار كذاشته شود. اولين و 
أشناترين سخنى كه از مهاجرانى نقل مىشد عدم يذيرش استعفا بود و همواره 
اين مطرح مى شد كه «تا خاتمى بخواهد! من هستم.» 
اما امروز خبرهاى جالبى به كوش مىرسد يك روز شنيده مىشود خاتمى 
استعفاى مهاجرانى را يديرفته و روز بعد تكديب مى شود و بعد كفته عى شود 
استعفاى جند صفحهاى أو در دولت قرائت شده است. خبر تمايل رئيس جمهورى 
به عزل وزير ارشاد و ساير خبرها جملكى باعث تعجب مردم شذه است. 
مردم ما هئوز نه استقامت مهاجرانى را بر سر ادامه وزارت فراموش كردهاند و 
نه سخنان خاتمى راكه هنكام دفاع از مهاجرانى در مجلس وى را بهترين 
انتخاب خود براى وزارت ارشاد خواند واز او و عبدالله نورى به عنوان بازوى 
تواناى خود ياد كرد. 
اكنون با شنيدن اين زمزمههاء خصوصاً خبر رفتن قطعى مهاجرانى از 
وزارت ارشاد علىرغم تمامى تكذيبيهها سؤالهاى بسيارى مطرح است: «همه 
مى يرسند اكر مهاجرانى مى خواست استعفا بدهد جرا زمانى كه زير فشار سنكين 
اقتداركرايان بود' أبن كار را نكرد؟» 
واكر خاتمئ مىخواست با اين استعفا موافقت كند جرا زمانى كه طلاب قم 
دست به تحصن زدند و آيت الله مشكينى به صراحت ازاو خواست مهاجرانى را 
عنزل كندء اين كار را نكرد؟ 
وزيرى كه يك روز حضورش در عرصه سياست را از خوردن شير خر! نشأت 
كرفته مىدانست وروز ديكر استعفاى بيست و جند صفحهاى مىدهد جرا در نقد 
حال خود مىكويد من همجنان حضور خواهم داشت؟ 
جرا وزيرى كه همواره از فرهنك سخن مىكفت وير تداوم راهش استوار بود 
ار جند ماه بيش با اين بهانه كه استعفا ذاده است از حضور درجومعهاى 
دانشجويى خوددارى مىكرد و حضور خود را در وزارتخانه كمرنك تر كرده بود؟ 
اكر واقعا مهاجرانى قصد استهعفا نداشت حرا دوستان وى و5 رفقاى هم 
حزبىاش اولين زمزمههاى استعفاى ايشان را مطرح نمودند؟ و اكر فشار ايبن 
دوستان باعث استعفاى وى شده أيا اين با صحبتهاى قبلى اوكه مىكفت: «من 
وزبر دولت :خاتمى هستم نه كاركزاران متناقض نيست؟» 
واقعأ دنياى عجيبى است. زمانئ به كونهاى عمل مئ شود كه همكان ذكتر 
مهاجرانى را زبان كوياى خاتمى و قلب تينده دولت مىدانند و اندكى بعد جنين 
اخبار ناكوارى از درون دولت به كوش مىرسد. 
اكنون اين يرسشرها و يرسشهاى كثير ديكرى در اذهان مردم شكل كرفته 
و منتظرند خاتمى ومهاجرانى؛ هر دو به أنها ياسخ دهند اما به واقع اين دورا جه 
شده است كه اين جنين سكوت كردداند تا ديكران هر جه مىخواهند در موردشان 
بكويند. 


اقنباس از نشريه رويان 
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عه د كو امم م_-_-____ اجماى لى 
استغال خيابانى 


(كزارشى از وضعيت دستفروشان در اهواز) 


هزده اول؛ خيابان امام 
رويش را يرمىكرداند روسرى 
, جركوجروكش را به صورت مىكشد و 
'جشمهاى يفكردهاش را هم 
. مئىكذارد أبرو در هم مىكشد مىكويد 
هر روز مزاحمى تازه از راه 
مىرسد. فضولها همه يكى 
اهستند فقط شلكشان فرق 
م ىكند. 
عجب أدم سختى است. ننه 
زبيده را مىكويم به أين اسم مشهور 
است. جاى ياى زخمى زمان را روى 
رأه باريكدهاى صورتش مىبينى و 
' سختى جشمانش خبر از ناكفتههاى 
بسيار مىدهد كوشه خيابان نشسته 
است .و لباسهاى رنكوارنف را 
جلويش بهن كرده كاه با داد وفرياد 
دعوت به خريدنت مىكند وكاه مثل 
برندماى خسته آرام مىنشيند وبا 
جشمانى مبهوت به قكر مىرود و 
نكاهش را به انتهاى نامعلومى 
مىدوزد. 
جند وقت است كه ايسنجايي؟ 
|قبلأكار مىكردي؟_ 
© خيلى وقته: كار كه نه: خيلى 
احتياج نداشتيم شوهرم زمينكير 
نبود. الان با 8 تا بجه ودو تا عروس و 


جهار تا نوه... هى هى هى... مىكم . 


نيرسء اصرار مىكنى. 





ا فقط به يك سؤال جواب بده 

© مكر نكفتم خستدام, حوصله 
ندارم. 

كمى نرم شده است و همين 
باعث شجاعت من شده. 


سرش را بالا مى برد و زير 
لب زمزمهاى نامفهوم مىكند 
دو روبر راكه نكاه مىكنى بر 
است از دستفروشهابى كه با 
هياهو و حضورشان خيابان را 
ب ركردءاند جريان زندكى را 
حس مىكنى اما شور و شوق آن 
زا نه! 

قبل از اينكه بيرسم مىكويد: 

© مردم بدوبيراه مىكن خدوب 
حق دارن خبر از دل ماكه ندارن- 
شهردارى هم يك خط در ميان بساط 
مارا جمع مىكند. تهديد مىكنن. جه 
كنمء كجا برم. 7 


لباسها را از كجا م ىأورى؟ 
يا برام جمع مىكن: همسايدهاء 
بجدهاى بازار بعضى وقتها هم 





- .خودم آنها را مىخرم. يسرم اينجا 


بساط داشت. بساطش رويه هم 
ريختن الان معلوم نيست جه غلطى 
مىكنه. همسايدها مركن با أدموهاى 
مشكوك حرف مىزند. بالاخره بايد 
نون در بياره يا ئه؟ اين هم از وضع 
برده دوم: خيابان سر يعتى 


ماهى... ماهى تاز : 

هياهوى ذستفروشها اينجا هم 
بهكوش مورسدباهمان 
بهمريختكى و نامنظمى خاص 


به شهردارى به دستفروشى در كوشه 
و كنار خيابان مىيردازيم كه اين كاه 
مسأله مىتواند مانع از انحراف 
جوانان بىبضاعت وكرايش أنها به 
سوى اعمال خلاف شود. 

فقط نبايد به فكر از ميان بردن 
دستفروشها بود بلكه بايد أنها را به 
نوعى ساماندهى كردء كه مشكلاتى 
را از نظر نظافت» بهداشت و ترافيك 
براى شهروندان بوجود نياورند. واز 
سويى خانوادههاى كم درأمد بتوانند 
از كالاهايى كه توسط دستفروشان و 


باقيمتتارزانتر عرضه مىشود 


ه دستفروشان يس زز بيكار شدن و 
ممانعت از ادامه فعاليتشان» جهت كسب 
درآمد بعضا به سوى اعمال خلاف و 
فروش مواد مخدر جذب مى شوند 


خودشان. كذر عابرين از طول و 
عرض خيابان به سختى انجام 
مىشود و أين را از جهردهاى درهم 
كشيده أنها به راحتى مى توان فهميد. 

نجفى يكى از دستفروشان 
أست,. از او مى يرسيم كه جرا شد معبر 
كرده 9 اصلاً جرا دستفروشى مىكند: 
أو مىكويد: « ما به دليل مشبكلات 
زيادى كه داريم مجبوريم از طريق 


دستفروشى اجتناس: إسراز معاش 
كنيم. اما اين مسأله جون رفت و أمد 
مردم در سطح شهر را با مشكل 
مواجه كرده است؛ مردم اظهار 
نارضايتى و نكرانى مىكنند وكاهى 
اين نارضايتى خود رابه شكلهاى 
مختلف به ما منتقل ميكنند. اما 
نداشتن شغل مناسب افرادى نظير 
من را ناكزير به سوى شغ لهاى كاذب 
مثل دستفروشى مىكشاند. اكر زمينه 
شغلى براى اين افرادى كه در ايتجا 
مىبينيد بوجود بيايد قطعاأ شغلى به 
نام دستفروشى نخواهيم داشت.» 

. أغلب دستفروشان از نداشتن 
مكان مشخص براى فروش 
اجنتاسشان كتلايه دارند مسعود 
احمدى يكى ديكر از دستفروشان ‏ 
مىكويد: «براى در اختيار كرفتن 
مكانى جهت فروش أجناس نياز به 
مجوز داريم و تهيه مجوز برلى 
شخصى مثل من كه درأمد يايينى 
تارم بشبار مشكل اسك _لنا رأى 
فراراز اين موضوع و يرداخت ماليات 


استفاده كثند.» 

شهروندان اهوازى معتقدند كه 
بايد به وضعيت دستفروشان رسيدكى 
شود. جون جهره شهر را ذكركون 
"كردهاند و مواد غذايى كه مثل ماهى 
وميكو وانواع ديكر به فروش 
مى رسائند اغلب فاقد استانداردهاى 
بهداشتى هستئد 
فسكين متحمةي لعبى از 


.- 


شهروندان مىكويد: «در شهر اهواز 
بهداشت و نظافت محيط جدى كرفته 
نمىشود. دستفروشان هم با ريختن 
يس ماندهدهاى مواد غذايى به اين 
مسأله دامن مى زئند.» 


واما يردة سوم... مسئولين 


حميد ابراهيمى رئيس روابط 
عمومى شهردارى اهواز در خصوص 
كار دستفروشان مىكويد: «وجود 
دستفروشان سطح شهر مشكلاتى را 
در زمينههاى مختلف براى 
شهروندان اهوازى يوجود أورده است. 
كة دركذشته براى رقع ين مشكالات 
و جلوكيرى از تجونع آنها به طور جدى 
و اساسئ با اين افراذ يرخورد واز 
فعاليت أنها جلوكيرئ مىكرديم ولى 
با مرور زمان و با وصول اطلاعاتى 
مبنى بر اينكه أمار خلاف رويه 
افزايش است و دستفروشان يس از 
بتيكار دن و معائعت از اذاه 


.- فعاليتشان اغلب جهت كسب درآمد 





به سوى اعمال خلاف و فروش مواد 
مخدر جِذب شدهانف لذا ما نيز برائ 
كاهش خلاف و جلوكيرى از انحراف 
كه اين معضل دوباره يه شكل 
وسيع تر كسترش بيدا كرد.» 
وى افزود: از أنجاييكه 
شهردارى اهواز مسئوليت اصلى كار 
خود را در امر دستفروشان سطح شهر» 
ساماندهى آنها مىداند. لذا به دنبال 
بروز مشكلاتى در أين زمينه ما نيز 
تصميم به سامان دهى دستفروشان 
كرفتيم.» 
آبراهيمى كفت: «منطقه جهار 
شهردارى به منظور ياكسازى محيط 
رعايت بهداشت و زيباسازى محلات 
أن منطقه اقدام به تغيير مكان بازار 
دستفروشان در نقاط مختلف شهر 
كرده است به طور مثال بازار 
دستفروشان خيايان فراهانى به 
بازارجه روز واقع در انتهاى همان 
خيابان؛ بازار دستفروشان نهضت أباد 
به بازارجه روز رفيشء بازار 
دستفروشمان خيابان رازى واقع در آخر 
أسفالت به بازارجه روز صدف و بازار 
فاز دو با دادشهر به بازارجه روز 
سعادت تغيير مكان يافت» 
وى افزودء سعى داريم طرح 
ساماندهى دستفروشان شهر اهواز را 
در سطح وسيعتر كسترش داده و در 
كوت عبدالله... و غيره اقدام به ايجاد 
بازارجههاى روز كثيم. تا از آمد و شد 
شهروندان به مركز شهر جهت خريد 
مواد غذايى وكاهش بار سنكين 
ترافيك ناشى از اين رفتوآمدها 
با توجه به مواردى كه 
دستفروشها ‏ شهروندان و 
مسئولين شهردارى عنوان 
م ىكنند به هر حال معضل 
حضو ر دستفره وشان به 


صورت يراكنده در سطح 


شه ركه البته به مرور زمان و 
در ببى بى توجهىهاى 
بسيار از سوى مردم و 
مسئولين شكل كرفته است 
مشكل جدى شهر اهواز 
است. عوؤامل بوجود 
اورئندهاين بديده 
اجتماعى - اقتصادى و نيز 
راهكارهاى مؤّثر براى 
جلوكيرى از ارشد اين 
بديده و ساماندهى ان 
مباحفثى است كله 
كارشناسان محتقين» 
مردم و مسئولين به طور 
دقيق و موشكافانه لازم 
است :ب رآن تأ كيد توجه و 
دقت نظر داشته باشند. 
نشربه شورا نيز در همين 


- جهت منتظر 1 بيشنهادات 
.خوانندكان و مستخصصين 


امور اجتماعى و اقتصادى 
اهواز است. 












جامعه مدنى ازكرةٌ مريخ نيامده. اكر جه در قالب لفظى مانده. 
ناملموس كه يا به طنز از آن ياد مى شود يا با نكادهاى از سر 
ندانستن ازكنار أن عبور. 

جامعه مدنى يعنى ضوابط زندكى روزمرةٌ ماء أنجه كه 
مى خواهيم و نمى شناسيمش. يعنى توقف نكردن زير تابلوى- 
توقف مطلقاً ممنوع!-» عبور نكردن از جراغ قرمز و احترام به خط 
عابر بياده» يعنى به بهانهدهاى مختلف وسط خيابان جدل نكردن. 
يعنى ييادهروهاى فراخ و عابران مؤدب. 

او همين جاست بيش جشم ما ويا حتى نزديكتر,در كف 
خيابان- جامعه مدنى را مىكويم. در ذادكاهى كه رايش ماهها به 
تأخير نمىافتد. در تلويزيونى كه محورش مردماند و أدمكشى و 
خشونت يا طنزهاى مسخره يه خورد آنها نمىدهد. در روزنامه هايى 
كه به خاطر تعطيلى هم صنفانشان جشن نمىكيرند. بله درست 
همين جاست. زير قلمهايى كه به شكستن تهديد نمى شوند. 
جامعه مدنى در هواى ماست. اكر يشت مه دود آلود شهرء دل نكران از 
اختلاف نظرهاى شهردارى و راهتمايى - رانندكى بر سر صدور 
مجوز طرح ترافيك و نصب ياركومتر و مبارزه با آلودكى هوا ينهان 
نشده باشد. 

جامعه مدنى يعنى زندكى» يعنى خيابانهاى تميزى كه 
ظرفهاى يكبار مصرفه أذين بيادمروهايش نيستند كودكان 
افسرده شيشههاى ماشين را ياك نمىكنند و تاكسىهاى نارنجى» 
وسط أن ترمز تمىكنند. مسافرانى كه جز در ايستكاه تاكسى به 
انتظار نمىايستندء اتوبوسهايى كه يك دقيقه هم تأخير ندارند و 
كارمندىكه به بهانة نهار و نماز از يك ساعت قبل از اذان ظهر تا 
يك ساعت بعد از أن غيبش نمى زند. 

بله! جامعه مدنى همين جاست. اين جا يشت در بسته جلسات 
مكرر مديرآن به انتظار ورود سا لهاست كه مانده است. اين جاست 
وبين ما. در فضاى راهروهاى آيارتمانء در كنار كلدانهاى سبزء أن 
جاكه همسايكان در تميز كردن راديلهها نوبتشان را رعايت مىكنند 
و بجههايشان سقف را بر سر طبقات زيرين خراب نمىكنتد. 

يشت ينجره بسته خانهاى كه زن فقط كار مىكند و مرد فقط 
دستور مىدهد. خانهاى كه بجدها حق ندارئد ساعت ٠١‏ شب 
بخوابند جون يدر مىكويد. * 

جامعه مدنى زياد دور نيست اكر با لكد يرتش نكنيم. كنار 
اوركت افسر سر جهار راه ينهان شده. او بر سنكفرش خيابانهايى 
است كه در آن صبحها بجههاى ما از روى هزاران هزار ته سيكار به 
جاى مانده من و شما به مدرسه نمىروند. يا اصلاً روى دكه 
روزنامه فروشىء جشم به راه تيترهاى به دور از توهين هاى جناحى 
نشسته است. روزنامههايى كه سرمقالههايشان مردم را ناأكاه 
ورخنك فرض نم ىكنئد. ٍ 

جامعه مدنى راهروى د<ادسراهايى است كه ميزان تازانى مرد 

خشن و لاابايى را براى تعيي:, شرايظ يرداخت تفقه اززن 
كتك خورده و تحقير شده او نمى خواهد و جكههاي بركشتى؛ 
صاحبا نشان را يكى يس از ديكرى به زندان نمئاندازند. راهروهاى 
همان دادسرايى كه كارمندانش به من و شما احترام مىكذارند. 
كارمان را به موقع راه مىاندازند واز هشت صبح تا جهار بعدازظهر 
فقط كار مىكنند. ودر ضمن حق جاى را هم 
نمى شناسند. و نمى ذانند «حق حساب» رابا جيم مى نويسند يا 

















































با «بي»! 
با «بِ 





جامعه مدنى يعنى من! وقتى تو را مى بينيم از زاويه نكاه خودت. 
يس يعنى حرمت! يعنى رعايت حقوق تو وانتظار رعايت حقوقم به 
وسيله تو. يعنى نظارت أكاه و البته نه از نوع استصوابيش. 

كفتم كه ازكرة مريخ نيامده تازهاكر هم أمده بود بعد از اين همه 
مدت ديكر زمينى شده و عجين با لحظات ما. جامعه مدنى مترلادف 
با قانون نيست فقط قانون را أبستن است اين جكونكى و جيستى 
روزمركى ماست كه او رايه فراغت مىكشاند. من بايد يخواهم.و تو, 

وقتى از بركههاى سفيد جريمه نترسيديم و قبل از أن دانستيم 
كه احترام قبل از جريمه مانع تصادف منجر به مرك ٠٠١‏ نفر در براير 
يك ميليون نفر مى شود وقتى با بركههاى كوجك توصيههاى 
راهنمايى و رانندكى تنها در مدتى كوتاه سركرم نشديم. أن وقت 
جامعه مدنى را در قدرت زانوانمان وقتى از خط سفيد عاير.يياده 
مىكذريم احساس مىكنيم. و خلاصه آنكه جامعة مِبَدِئَهيمان 
مدينه فاضله نيست همان جيزى است كه در كنار انيت م تقسش 
م ىكنيم. : 


















متشي خالاسلامى 
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يوسف شاهين بيش از هر جيز, سيتماكرى كاملً عزفا واعلاقمند به حفظ 

رابطه با بيننده است. أثار او تركيبى از تفكر جهان وطنى و حس نيرومندى از هويت 

مصرى هستند. بهترين فيلمهاى او خميره و ماية عميقاً مصرى دارد. او در فيلرهاى 

. يخود به مجموعداى منسجم از مضامين يرداخته است. توجه به روانشناسى فرد و 

. ناهنجارىهاى ذهنى او, و قراردادن اين زخمهاى درونى و روانى در جارجوب عوارض 

اجتماعى» و تحليل رابطه متقابل فرد و جامعه؛ بيش از هر جيز ديكر در فيلمهاى او 

مطرح است وبا كذشت زمانء او توانسته عواطف و نكرشهاى درونى شخصيتها و 

0 تنشهاى محيط را به نحو شايستهاى به نمايش بكذارد. در عين حال كار او يا نوعى 

قاطعيت در سبك تكامل يافته است. جنان كه از ساختارهاى روايى معمول در سالهاى 

““: ابتداى كارش به رثاليسمى قدرتمتد در دهههاى 110٠‏ و ١52٠‏ مىرسد ودر دهههاى 

,151/6 و +114 به تمثيلهاى بيجيدهتر و درون نكرىهاى شخصى بيشترى 

.:. بمىانجامد. آثار فرهيخته او در قالب ساختارهايى روايى قرار مىكيرند كه به نحو 
فزايندهاى بيجيده شدهاند و فاقد نتيجه قطعى هستند. 

5 نخستين فيلم شاهين كه در سال 158٠‏ در سن 6 سالكى أن را ساخت. «بايا 

آمين» نام دارد. فيلم در دورانى يديد أمدكه سينماى مصر در حال توسعه يود و شاهين تا 

مدتى در حيطه قيد و بندهاى تجارى» ملودرامهايى بيش يا افتاده ساخت كه نوع عادى 

فيلم تجارى در سينماى مصر محسوب مىشد. يس از انقلاب ناصرى در دهه 1518٠‏ 

اى نخستين بار نويستدكان جدى خود را با سينما در أميخته و راه برأى توليد 

هايى كه زندكى مردم عادى را بازتاب مىدادء باز شد. شاهين نيز در فيلمشى درياره 

أنيرد الجزايرء جميله و همجنين سرود مذهبى و تاريخىاش راجع به مقاومت و وحدت 

عربء صلاحالدينء همكارى كرد. 






124 


شاهين فيلم آبهاى كل الود (ع1180) را بعنوان يكى از بهترين فيلمهاى اوليهاش 
به حساب مىأوردء ولى به ضعفهاى أن معترف أست. او معتقد استكه به صرف علاقه 
“به دنياى كاركران؛ بدون درك مسائل آنان؛ واقعيت را تحريف كرده است. 
”> دربين فيلمهاى اوليه شاهين, ايستكاه قاهره (1584) فيلم مهمى است و وجوه 
اشتراك فراوانى با آثار نئورتاليستهاى ايتاليايى دارد و همان احساس همدردى با 
“-طبقه فقير وكوشش براى بيوند مسائل فردى با شرايط اجتماعى در آن ديده مى شود. 
:هر جندكه اين فيلم نيز مثل دزدان دوجرخة دسيكاء از جانب كسانى كه مسائل أنها 
بدر. فيلم مطرح و نشان داده مىشد. ناديده كرفته شد و از روى نشريات و افراد وايستة 
:دولتى نيز مورد حمله قرار كرفت. فيلم فروياشى روانى روزنامه فروش عليلى را تصوير 
. م ىكندكه از نظر جنسى سرخورده است. نقش او را خود شاهين با جديتى قابل تحسين 
.يفا موكند 
> > فيلم تاريخى صلاحالدين (11725) تصويرى از فاتح كبير و يزركوار عرب ارائه 
مىذهد و نمايانكر اوج تعهد شاهين نسبت به انقلاب ملى است. انقلابى كه محرى أن 
* جَمَال عبدالناصر بود. صلاحالدين رهبر بزركى بود كه اعراب را متحد كرد ويه دشمنان 
-“شكست خورده؛ ملاطفت و علو طبع نشان مىداد وازلحاظ اخلاقى وروحى» رهيرى قابل 
-اتحسين بود. شاهين تأكيد مىكند كه ارتش صلاحالدين 'ز رُترالهاى مسلمان و 
5 مسبيحى تشكيل مىشد و مىكويد كه دين اسلام همه اديان را به طور مساوى محترم 
...بمىشمارد. در أن زمان برابرى ناصر و صلاحالدين ايوبى؛ تفكرى رويايى و آروزمندانه 
بود زيرا فشارهاى وارد ير كشورهاى عرب أنها را هر روز از يكديكر دورتر مىكرد. 
فيلم بعدى شاهين يعنى زمين (1129) لحن يسيار يرسشريرانكيزترى داشت 
اين فيلم دومين شاهكار رتاليستى شاهين است كه هم قدرتمندانه قصة شكست وحدت 
ذهقانها را روايت مىكند و هم أشكارا سياست ناصر نسبت يه زمين را مورد استفاده 
قراز مىدهد. اين فيلم در مقايسه با إيستكاه قاهره هم از لحاظ تكنيكى ييشرفت قابل 
ملاحظهاى را نشان مىذهد و هم به توجه سياسى شاهين عمق بيشترى مىبخشد. 
روشْتاييان فيلم مى توانند نمودارى از اكثريت قاطع:مردم مصر باشند. هر جند به دليل 
- بحفبظ زمان حوادث داستان در سال 1577 فيلم در انتقاد ضمنى و اشاره:به شكسّت 
ناصر در زمينة توسعه اصلاحات مورد نظرش در ملى كردن زمين صراحت نداردء با اين 
حال جيزى بيش از رجعت صرف به تاريخ كذشته است و يينندكان هم به جريان 
كنايهأميز آن بى بردئد. 
| به نحوى كاملا متضاد::انتخاب (190) فيلم تمثيلى:بيجيدهاى است كهاز 
عناصر روانشناختى و مضمون ادبى دو كانكى استفاده مىكند تا به بررسى ترديدها و 
أشفتكىهاى روشنفكران مصرى يس از شكست 1957 ارتش مصر بيردازد. داستان 
فيلم كه شاهين آن را با همكارى نجيب محفوظ نوشت از نويستدهاى حقير اما موفق 
سكن مىكويد كه برادر همزاد خود را كه با مردم عادى تماس واقعى دارد به قتل 
مئرسائد و همزمان هر دو هويت رآ اختيار مىكند. درك يعد نمادين قيلم يعنوان كيفر 
خواستى عليه حالت انفعالى روشنفكران مصرى در موقعيت دشوار«نه صلح: نه جنجك» و 
نكات ينهان آن: مسلما با يك بار ديدن يلم دشوار است. 


فيلم بعدى او كتجشك (11178) داستانى سرراست و ساأدهتر دارد شاهين كه 
زمانى هوادار يرشور ناصر يودء در اينجا نكاهى دقيق به دلايل شكست اع5١‏ مىاندازد و 
انها را در خطاهاى شخصى ناصر يا ضعف در تاكتيكهاى ارتش نمىيايدء يلكه 
نارسايى را در ساختازجامعة مصر مىبيتد. شاهين يه فساذ ذوران مذكور حمله ودر عين 
حال از وطن يرستى مردم عادى تجليل مىكتد. لحن انتقادى تند فيلم كافى بود تا 
دولت انورسادات أن را به مدت دو سال توقيف كند. 

حدود دوازده سال يس از ساخت صلاحالدين؛ شاهين يك دهه توأم با تحليل 
اجتماعى و سياسى را با بازكشت يُسر ولخرج (/191) كامل كرد دراين فيلم, 
قهرمان فيلم با نام على كه زمانى قرد راديكالى بودهء يس از ده سال كه از زندان بيرون 
مىأيدء تمامى كسانى راكه به او اميد يستهاندء يا حيله و زيان بازى از خود مأيوس 
مىكند و سرانجام يك تكنوكرات بى اعتئا يه درخواستهاى كاركران از آب ذر مىآيد. 
فيلم؛ آشكارا تظاهرهاى تازه به دوران رسيدههاى مصر را به تمسخر مىكيرد. 

شاهين يس از بررسىهاى تلخ و انتقادى از جامعه امروزى مصرء توجه خود رأ يه 
جانب ديكرى معطوف نمود. در اواخر دهه 1537٠‏ وى شروع يه ساختن قيلمهانى كردكه 
بدل به يك اتوبيوكرافى سه قسمتى شدند: اسكندريه جرا؟ (11174). يك قصه 
مصرى (1187) و اسكندريه؛ از نو وازتو (1110). اين سه كانه تلفيقى از بازسازى؛ 
كليبهاى فيلم: كمدى فارس و جيزى نزديك به تراردى است كه مجموعا تصاويرى 
غنى است و علايق شاهين را ترسيم مىكند. 

اسكندريه جرا؟ به سال 1115١ى‏ أو و زمان ورود مارشال رومر و أقرادش به مصر 
برمىكردد و مردم ميارزء هترمند و خائن را در خانوادمهاى عرب به نمايش مىكذارد. 
شاهين أشكارا ناسيوناليستها را به ريشخند مىكيرد. محكوم كردن صهيونيسم را به 





يك يهودى واكنار مىكند و داستانهاى عاشقانهاى مىكويدكه از مرز جدايى مسلمان و 
يهودى و أرسيتوكرات مصرى و سرياز انكليسى مىكذرد 

يك داستان مصرىء مكاشفهاى درونى در مورد كاركرداتى در عرصه سينماى 
عامهيستد است كه مىتواند با آثار قلينى مقايسه شود نقطه أغاز فيلم» حمله قلبى 
يوسف شاهين است و بيشتر فيلم يك روياى توام يا كابوس به شمار مىرود. رغيت 
وشوقى كه شاهين در تكرار زندكى خود بروز مىدهد به شدت دركير كننده است و يك 
داستان مصرىء شايد كاملترين تصويرى ياشدكه يك فيلمساز جهان سومى از خود به 
بيننده نشان مىذاهد 

در سال 1148: شاهين فيلم فرانسوى- مصرى خداحافظ بنايارت را مىسازد كه 
به بررسى حملة قرانسه يه مصر مىيردازد. يه رغم عنوان فيلمء بنايارت بهانهاى بيش 
نيست» بهانهاى براى يازكويى مقابله بين اميرياليزم فرانسوى أن زمان» يا تمامى 
تناقضهايشء و ياره كردن قيد بندكى و أزاد كردن نيروى محركه در خلق عرب مصر 
براى مخالفت و مصاف با اشغال بيرحمانه خارجئ. شاهين مىكويد كه فيلم مطالعه 
تاريخ يك عصر نيست بلكه «انقلاب يشر عيله استيداد» را مورد بحث قرار مىذهد. 

فيلم بعدى شاهين: روز شسم(ع158):در قاهره 197 اتفاق مىاقتادء سالى كه 
وبا در مملكت شيوع ييداكرد. ويا در اين فيلم بعنوان استعارداى بيجيده به كار كرقته 
شده: ارتباط بين انكلستان وشيوع بيمارى در سراسر فيلم جاى كرقته است و سربازان و 
ذكترهاى انكليسى به عنوان عامل شيوع بيمارى معرفى مىشوند. مقاومت در براير 
اسيتعمار در ميان مردم و همكار آنها در سطوح يالا به وسيله صحنههايى كمدى كه كاه 
واقعى و كاه خيالى هستند نمايش داده مىشود. 

شاهين در مهاجر (1995) به بيان داستان زندكى حضرت يوسف يرداخت. سه 
سال يس از مهاجرء در سال 1557 قيلم سسرتوشت رااساخت كه فيلمى است «رياره 
تعصبء هجويهاى عليه خشونت و سرودى در مدح زندكى و لذات آن. سرنوشت كه با 
تأكيد بر زتدكى فيلوف أندلسىء ابن رشد ثده.: با روايت قصماى قديمى تماشاكر را به 

هشتصد سال بيش مىيرد و مضمون آزادى انديشه 1 در تقابل با رويدادهاى أمروز 

كشورش مطرح مىكند. . 

يوسف شاهين با اشتياقى رمانتيك يه جلوه دادن و نمايش نكر شهاى ذهنى خود 
دست مىزند. زمينة مصرى يودن: شاهين را در مرزهاى يك كشور محدود نكردد؛ در 
عوضء تتوع مراحل شكلكيرى حوااث اجتماعى و سياسى كه او را در دوران جوانى و 
يسن از آن در يركرفته. موجب شده كه جامعة در حال تغيير و تحول را از زواياى متعدد به 
نمايش بكذارد و تأكيد كند كه در جامعهء فرد بيوسته در جهتهاى انحرافى و متباين 
كشيده مى شود. قيلمهاى او درس مهمى را مطرح مىكند و أن اينكه بررسى هوشمندانه 
از موضوعهاى اجتماعى و سياسى در حارجوب ساختارهاى روايتى سينمايى كه يه توده 
مردم و يينتدكان فراوان نظر دارد و آميزش عوامل تتحارى با سبك كاملاً شخصى؛ يراى 
فيلمسازى جهان سومى امكان يذيراست. 


منابع: فرهنك جهاتى قيلم تازيخ تخليلى سينماى جهان: ماهنامة فيلم // 
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جشماندازى در مه 


نام ستون را از فيلمى به كاركردانى تنوآنجلويلوس كاركردان يونانى 
برك يديم. بنا را بر اين داريم كه از اين يس در اين ستون به معرفى يك 
هنرمند خلاق در زمينههاى موسيقى: ادبيات. تثاتر و سينما بيردازيم. 
ستون اين شماره به يوسف أدر يس نويسنده فلسطينى اختصاص ذاده 


شده است. 
درخت كز 


نويسنده: يوسف أدريس 
مترجم: سيدياقر آل مهدى 


شهر ما «درختكزى» داشت كه نه بالابلند و تنومتد بود ونه شاخمهاى 
فراوان داشت. كوتاه بود و يركهاى ضخيم و بلندش سوزنى شكل يود. نه بهار 
مى شناخت ونه ياييز و هميشه سبز و خرم بود. 

هيجكس نمىدانست جكونه سر وكلة جنين درختى در شهر ما بيدا 
شده حراكه «درخت كز» معمولاً در مناطق يرآب ديده شده است: 

تنها جيزى كه مىدانستيم اين بودكه مردم شهر ما أن را باور داشتند. 
براى مردم ارج و قرب خاصى داشت واز تقدس ويزُداى برخوردار بود و ساليان دراز 
مردم شهر ماء بركهاى أن را نه فقط بر تبرك بلكه براى درمان جشمدرد نيز به 
كار مى بردند. 

هركسى كه به جشم دردى دجار مىشد فورأ شير بركهاى آن را 
برايش تجويز مىكردند. 

«يس از طلوع أفتاب به أنجا مىروى و منتظر مىمانى تا شبنم 
بنشيند. أنكاه جند تا از بركهاى درخت را برمى دارى واز شيرة أنها فقظ دو قطره 
ونه بيشتر در جشمانت مى جكانى. به اميد خدا خوب خواهى شد.» 

عجيبتر أن كه كاهى بيمار شفا مى يافت. كرجه بارها اين كار تأثيرى 
روى بيمار نداشته و حتى يك يا دو بار جشم بيمارانى را كور كرده بودء اما در اين 
كونه موارد مردم كناه را يه كردن نجس بودن بيمار يا يكى از افراد خانوادهاش 
مىاندختند ويا مىكفتند: «بيمارى؛ تو بدنش جا خوش كرده» ويا «حتماً برك را 
به موقع نجيده يا منتظر نشستن شبنم نمانده است.» اما هبجكس احتمال 
تمىتادكه يركها مضرريا بى خاصيت باشند. 

هنكامى كه باى در سالهاى جوانى كذاشتم, دريافتم كه باور مرام به 
اين درخت خللنايذير است همه به أن اعتقاد داشتند بزرك وكوجك»ء فقيرو 
ثروتمند و حتى اين اعتقاذ يه روستاهاى اطراف شهرمان نيز راه يافته بود واز 
اطراف واكناف به زيارت درخت مىآمدندء حون به دانشكاه رأه يافتم ويا تاريخ و 
جغرافيا وطب و قوانين كازها أشنا شديم اعتمادمان به «درخت كز سست شد. 

ٍ يكى از دوستان دانشجوى رشته كشاورزى كه أتشى تراز همه بود 

تبليغ عليه «درخت كز» را أغازكرو يس همة ما أرام أرام بذيرفيتم كه تلاش بى 
امانى را جيهت أكاهى مردمء ذتبال كنيم. 

لذا بيه شكل دستههاى منظم به سمت خيابانهاى شلوغ؛ قهوهدخانهها 
و ياركها راه افتاديم «همشهريان عزيز. دولت بيمارستان و درمانكاه تأسيس 
كرده است» تا شما را مذاوا كند. براى مداوا به آنجا مراجعه كنيد و دست از سراين 
دزخت خرار:_مد» ملم ب ة دهان ماجخم 
دوخته بودند وآز سرعت تكلم: شيوة بيان وهيعحانى كه داشتيم لذت مىبردند ويه 
يكديكر مىكفتند «حرفاى خوبى مىزنن واقعأ راس مىكن.» 

ما نيز جون صحبتهايشان را مىشنيديم قضيه را تمام ده تصور 
مئىكرديم واز اين كه وظيفة خود را به نحو احسن انجام داده و مانع كور شدن 
جشم جند بيمار شدهايم به خود مىباليديم. 

اما جند روز نمىكذشت كه از نو مردم را اطراف درخت مىديديم كه به 
انتظار نشستن شينم جمع شدهاند. 

و باز روز از نوء روزى از نوء تلاش ييكير ديكرى را أغاز مىكرديم و روزهاى 
زيادى را به صحيت با مردم و بحث با أنها سيرى مىكرديم و آنان نيز در تأييد ما 
سرتكان مىدادند و برخى نيز در سرزنش خويش أنجنان غلو مىكردند كه 
مىكفتند: «اى آقا نفهميم» نفهمى كه شاخ ودم نداره بى سواديم أقا جه كنيم. آدم 
بى سواد كور بى عصاس:» 

يس از جند سال تلاش يه اين نتيجه رسيديم كه هبج نيرويى قادر 
نيست كه در ياورمردم به اين درخت خللى وارد سازد. اما دوست دو أتشدمان 
دست از مبارزه نشست. نوميد كست بركى از درخت را نزد يكى از اساتيد برد تا 
أزمايش كند. 

نتيجه أزمايش ما را شكفتزدد كرد. جرا كه برى درخت حاوى موادى 
بودكه در قطرة حشسمء مورد استفاده قرار مىكرفت. ما اين خير را با تادى هرجه 
بيشتر در شفر بخش كرديم وانكار كه به كنحى دست يافته بوديم فرياد مىزديم 
«درخت» درخت. بركهاى أن قطره حشم دارده استفاده از بركهاى درخت 
اشكالى ندارد» و جون مردم سخنان ما را مى شنيدند بدون هيج واكنشى سر تكان 


مى دادند. 


سالها كذشت وما يس از يايان تحصيلاتمان در شهرهاى ديكر. به 

عنوان كارشناس ارشد. متخصصء ميهتدس عالىرتبه و... به شهرمان بازكشتيم. 
تمز» ديكر شكود و جلال سابق را 
ندارد كويى سرافكندد و خجل به كوشهاى افتاده است و به جاى أن كه ما را 
بترساند ترحم .ما را برانكيخت. هيج كس كرداكردش به انتظار شبنمى ننشسته 
بود وبركهايى از أن بر زمين افتادد. خاى خوردد و حتى با يا له شده بود. از 


ابن بار با كمال تعحب متوجه شديم كه «درخت 


رهكدران أشنايى كه از سوى جادد مىأمدند برسيدم: «ببخشيد مكراين. درخت 
قطرة جِشم نيست» أنها ضر تكان دادند وكفتند: «اى باباء ياكترين قطره جشم 
شمايد». 
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روند لمور و حَوَآدت در كشور ويه احجان وردة لقتلمات محافظةكاران و 
خشونتورزان» موضوعات مورد اهتمام اصاحب مطبوعات و تحليلكران 
سياسى را به كونهاى طبقهبندى و مرتب مىكنند كه موضوع مورد نظر نويسنده 
در قعر جدول اهتمامها و دغدغدهاى انديشهورزان اصلاحطلب قرار مىكيرد. و 
جه بسا موضوعات مهمى بر اثر شرايط سياسى كشور و التهابهاى جامعه به 
مثلث برموذاى «نيند يشيدهها» رانده شوند ولى غفلت يا تغافل از يك امر آن را 
حذف نمىكند وجه بسا زمانى قرا رسدكه اين امرء غضيناك از بىتوجهىهاء 
خود را به ناكاه و با اصرار و فشار به ميدان منازعات و مياحث سياسى وارد كند. و 
به همين سيب شرط هوشمندى و آيندهنكرى سياسى اس تكه جنين موضوعى 
در قضاى مباحثة سياسى كشور تزريق شود و جايكاه مناسب خود را در كفتمان 
سياسى وبه ويرّه در مطبوعات بازيابك 

در جريان تكوين دومخرداد مردم استانهاى مختلف كشور نقش 
داشتهاند رقتار سياسى .مردم در انتخايات: بيامهايى را به خوبى از عمق 

' اجتماع به سطح سيستم اجرايى فرستاد. محتواى اين ييامها هم شامل 


مطالبات عام ملى و همكانئ بود و هم مطاليات محلى أميخته يه ويزكىهاى 
مناطق مختلف كشور. طبعاً در براير تابش اين ييامهاء نخيكان حركت 
اصلاحطلبانة دوم خرداد يايد ابتذا به رمزكشايى كدهاى ارسالى و سيس به 
بازتاباندن ياسخهاى مناسب اقذنام كتند. اكر جه ممكن است ييامهاى ملى و 
عام مردم با توجه به شرايط كشور و يحران أفرينىهاى مخالفان جامعة مدنى» 
تسيت يه مطالبات محلى از اولويت بيشتر و يا حتى شرط لازم أنها تلقى شوند 
اما عدم توجه به دويزكىهاى مناطق مختلفء ممكن است در بعضى اذهان 
»شايستكى و توانايى يرورّةٌ اصالاحطلبى و جامعة مدنى را برأى وصول به 
خواستههاى مردم مورد ترديد قرار دهد. [أمرى كه يدون ترديد در كانون 
برنامدها و اهداف محافظهكاران قرار دارد]. 

به نظر مىرسد نقطه أغازين ترديدها و نااميدىهاى محتملء مناطق 
حاشيداى كشور باشد واضح است كه آكاهى روزافزون مردم از جمله در اين 
مناطقء و اعتبار و يايكاه مردمى اصلاحطلبان در شرايط فعلى امكان بروز و 
شروع اين ترديدها رابه حداقل رسانده استء اما اكر شرايط فعلى ادامه يابد جه 
يسا در بعضى استانهاى كشور شاهد نضج كرفتن جنين احساسى در أينده 
باشيم. راه ييشكيرى از اين امر و ناكام كردن مخالفان جنيش جامعة مدنى» 
توجه و أهتمام ويرٌهُ اصلاحطلبان به مطالبات مخلى مردم در اين مناطق أست. 

بعنوان مثالء مطبوعات دوم خرداد را در نظر مىكيريم. مطيوعات 
سرأسرى به تدرت به كاويدن رُرفاى مسائل استانها و حتى انعكاس مشكلات 
مردم در استانها مىبردازند. مثلاً شايد در طول يكماه هيج خبرى [ تا جه 
رسد به كزارش يا تحليلى] از استان خوزستان در هيجكدام از نشريات 
سراسرى يافت نشود. مسائل كلان مملكتى و حوادث و موانعى كه مخالفان 
دوم خرداد طراحى و اجرا مىكنند همة أهتمام روزنامهها را معطوف به خود 
مىكند و به اين ترتيب مطالبات ويرُهُ مناطق مختلف كشور مورد بى توجبهى 
قرار مىكيرند. از طرف ديكر مطبوعات محلى واستانى در اثر شرايط سياسى 
استانها وكمبود امكانات و جذابيت رقابتنايذير روزنامههاى سراسرى از نظر 
كيفيت وكميت ودر نتيجه تأثيرء در سطح يسيار نازلى قرار دارند. حال اكر نقش 
محورى مطبوعات را در جريان اصلا حطلبى سالهاى اخير در نظر بكيريم و 
اينكه در غياب احزاب» جكونه بسان رقيب» عملكرد وكفتار مسئولان را مدنظر 
و مورد نقد قرار دادند. ودر نتيجه در حد توان» مزاحم تى صدايىها و تى 
روىها و خودسرىها و تخلف از خواست مردم از جانب يرخى مقامهاى مسئول 
كشتهاند در فضاى استانها كه فاقد مطبوعاتى با اهتمام به مطالب و امور 
سياسى و اجتماعى وِيرُةٌ أن استانهاست؟ وضعيت دوم خرداد را جكونه يايد 
أرزيابى كرد؟ در مورد مسائل كلان مملكتى «حركت اصلاحطلبى متهاى 
مطبوعات» را جكونه ارزيايى مئكنيم؟ 


ههمين أرزيابى در مورد يسيارى از استانها و در مورد مسائل يومى و 

استانى صادق است. أكر مطيوعات همزاد جنيش جامعة مدنى رااز عوامل 
اصلى همككانى مردم در سراسر كشور يا جريان دوم خرداد در مورد مسائل كلان 
مملكتى بدانيم؛ آيا عدم اهتمام به مسائل استانها وعدم وجود نشرياتى كه در 
مسائل محلى همان نقش مطيوعات سراسرى را در مسائل ملى ايفا كنتد 
تهديدى يرأى حركت اصلاحطلبى تخواهد يود 


بايد كفت كه در استان خوزستان [بعنوان مثال] هيج مقام مسئول ويا 
رئيس اداره و سازماتىء خود را در براير أثيته راست تمائ مطبوعات تمىبيتد 


ميئان براى اعمال هر كونه روش و اقدامى ياز است و اعتراضات و انتقادات 
كارمتدان وكاركران در سيندها نهفته و دركلوها خفته است و جه يسيارند آنها 
كه بر آثر اعتراضى: از منصب خود عزل شدهاند ويا حتى از شل خود يركنار و 
اخراج و 
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قوميت ميتهاء 


ازاهج مناسب در كفتمان سياسى كشور استء مسأله قوميتهاى ايرانى 
است. جامعه مااز نظر قومى داراى يافتى نامتجانس است. يراكندكىهاى قومى 
و زبانى در سطح جهانى همواره مورد بحث بوده است. قريب بيه 18 درصد 
ساكنان زمين در كشورهايى با جمعيت نامتجانس از نظر تركيب قومى زندكى 
مىكنند در ايران تاكنون مياحثهاى جدى وكارأمد در ميان نخبكان قكرى و 
سياسى در اين زمينه صورت تكرفته است و مسأله قوميتها يه دليل كره زدن 
آن به امنيت ملى ونيز بعضى از موانع و سوابق تاريخىءاز روى تعمد .يا احتياط 


يا غفلت مورد بى توجهى قرار كرفته وبه حوزةٌ «نينديشيدمها» رانده شده است. 


سياستى كه غالباً در يرخورد با اين مسائل محوريت داشته, سياست 
«همانندسازى» است. اين سياست مولود ذهنيتى يكسان خواه و كثرت ستيز 
أست. يس ماندههاى اين ذهنيت هنوز در يسيارى از اذهان فعال است. اما بايد 
دانستكه سردادن شعار جامعة مدنى همان وسر يرأوردن تفاوتها و تنوعءهاى 
اجتماعى .همان نمىتوان از يك طرف تكثر رادر حوزةٌ دين و قرهنك و 
سياست يذيرفت واز طرف ديكر از ظهور مطالبات برخاسته از تنوع قومى 


ء* - 


إإقفكم 

شايد ضرورت طرح و بحث در مورد قوميتها به ويه براى شهروندانى كه 
در استانهاى مرزى كشور زندكى نمىكنندء مورد تزديد ياشد و جة بسا أن را 
متضمن خطراتى نيز بدانند. اتفاقاً هدف نكارنده از اين توشته. عطف توجه 
تحليلكران سياسى ويه ويزه مطبوعات دوم خرداد است به اين نكته كه اهمال 
اين واقعيت و ناديده كرفتن اين يديده اجتماعى ريشهددار در ساخت اجتماعى 
كشور؛ نه تنها از قاعليت و فعاليت آن نمكاهد بلكه در اذهان يسيارى از 
هموطنان ماء زمينهساز أحساس «شهروند درجه دوم بودن» و انزواى اجتماعى 
خواهد بود 

يعنوان مثال اكر در راطق مقالهاى در اين زمينه جاب شود ودر أن 
تعمدأ يا سهوأ يكى از قوميتها در خلال برشمردن قوميتهاى ايرانى از قلم 
بيفتد بازتاب منفى ماندكارى در ميان افراد آن قوميت خواهد داشت. احساس 


حذف شدن ويا در حاشيه بودن؛ بدون ترديد تهديد كنندهٌ همبستكى و همدلى 


ملى است. از علل ناديدهكرفتن اين مسأله وعدم اذعان به ضرورت كنجاندن 
آن در جدول مسائل مورد اهتمام نيروهاى مسئول و برنامه ريز كشور و نيز 
تحليل كران سياسى و فرهنكى جامعه مىتوان به موارد ير اشاره كرد: 

الف) نامساعد و نامستعد بودن ذهنيتها بر اثر سوابق تاريخى اين مسأله و 
تجار ب كشورهاى همسايه. 

اولين موضوعى كه در زمينه قوميتها بايد به أن يرداخت. تجليل 
تصويرى است كه در أذهان يرخى از نخبكان جامعه و شهروندان ايرانى در مورد 
قوميتهاى مختلف در بستر تاريخ شك ل كرقته است. اين تصور ازكذشته دورو 
»ر أثر نوع ارتياط اقوام با يكديكر در قالب مراودات قرهنكى و سياسى و نظامى» 
شكل مىيايد تفاخر اقوام نسيت به يكديكر و يا واكنش هر قوم نسيت بيه 
يرخوردهاى قوم ديكر و احياناً ستمها و تحقيرهاى آن قوم: در ميراث ادبى و 
قكرى آنها متعكس مىشود و از أنجاكه ميراث فرهنكى و تاريخ مكتوب هر 
قوم در شك لكيرى و تكوين هويت اجتماعى أن قوم مؤثر است» اين تفاخرها و 
يا تحقيرهاو نزاعها نيز در ذهنيت اقراد رسوخ يافتهء ميناى قضاوت آنها در 
مورد قوم ديكر مىكردد و درأين زمينه معمولاً أن ميراث ادبى يا قرهنكىء يه 
حالتى كسسته از زمينههاى تولد و رشد آن در مىأيد 

بعنوان مثال اكر در يك مرحلةاز تاريخ دوقوم با يكديكر وارد جنك شونده 
دشمنىهاى أنها در قرأوردههاى ادبى و قكرى و قرهتكى آنها متعكس و 
تزريق مىشود و يس از كذشت زمانى طولانى [مثلاً جند قرن] أن شرايط و 
عوامل واقعى توليد كنتدة آن فراوردهها از بين مىرود. اما قراوردمهاى أنها 
همجنان يايرجا و فعال مىمانتد و از أنجاكه ما همواره اسير تاريخ خود و 
محكوم اعمال وكفتار كذشتكان خود هستيم؛ كمتر به تجديد نظر و تالاش 
براى تغيير اين ذهنيت مىيردازيم. در ساخت انديشه ماء خلأ تحقيق و يررسى 
تصوير ما از ديكران و تصوير ديكران از ما به وضوح قابل رؤيت أست. 

خانم مارلين نصر تحقيق وسيعى در زمينه تصوير اسلام و اعراب در 
كتابهاى درسى و دانشكاهى فرانسه انجام داده است ودر كتابى تحت عنوان 


#صوزةالعزب والاسلام .فى الكتب المفرصية الفرنسية». مننتشر كرده ابستد 


موضوع اين كتاب و روش نويسنده, الكوى خوبى براى انجام تحقيقات نظير أن 
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در مورد تصوير إغقب در نزد ايرانيان [و بالعكس] و تصوير ايرانيان در نزد 
غربيان [و بالعكس] است. نتيجه اين كار مىتوانذ در اصلاح اين تصويرها و 
ذهنيتها مؤثر باشد به ويزه اكر شرايط و عوامل مؤثر در تكوين وشكل يافتن 
اين تصويرها در بستر واقعيتهاى تاريخى و اجتماعى مورد توجه قرار كيرد. به 
نظرمى رسد اين امر در موضوع كفتوكوى تمدنها ضرورى ترين شرط است. 

بنابراين بازسازى ذهنيتها در مورد اقوام مختلف. شرط لازم تحقق 
جامعهاى متكثر ودر عين حال همكراست. 

علاوه بر سوابقى كه از كذشته دور در اذهان ماندكار است. تجارب 
كشورهاى همسايه در مورد قوميتها و نزاعهاى حادى كه در مقاطعى از زمان 
بيش أمده است» نوعى هراس از طرح شفاف كرايشهاى يومى يوجود م ىأورد. 
مناطق كردنشين بخشهاى شرقى و جنوب شرقى قلمرو 
عثمانى و نيز ناطق ترك نشين ايالات شمال ارس بازتابهايى در درون 
كشور ما ادر مورد قوميتها ايجَاد كرذ. بعضى از مليون ايرانى درااثر هراز 
بروز احتمالى جنين حوادثى در ايران؛ به اتخاذ همان تدابيرى رأى دادند كه در 


حوادث 





كشورهاى همسايه- و به ويره تركيه- براى حل و فصل مساله قوميتها در 
بيش كرفته. 

محمد أقشارء مؤسس انجمن ايران جوان در سال ١١٠٠‏ شمسى «وحدت 
ملى ايران رابه سبب اختلاف لسان ترك زيانهاى أذربايجان و عرب زبانهاى 
خوزستان و فارس زبانهاى ساير ايلات: ناقص» مىداند و مىنويسد: 

«تا در ايران وحدت ملى از حيث زبان» اخلاق؛ لباس و غيره حاصل نشودء 
هر لحظه براى استقلال سياسى وتماميت ارضئ ما اختمال خطر مىياشد.» 

ب) غلبة انكارة تثبيت هويت خود به وسيله نفى ديكران در كفتمان برخى 
از تثورى بردازان. 

بحران هويت ايرانى ازامُوضتوعات مورد بحت مركفتمان روشنفكرى است. 
البته به اين مسأله از همه زواياى ممكن برداخته نشده و ابعاد اين بحران و 
رادهاى مقابلة با أن مورد بررسى دقيق و همه جانبه قرار نكرفته است. تاكنون 
هيج كوششى برأى تبيين هويت ايرانى كه جايكاه اقوام ايرانى با واق ع نكرى در 
أن ملحوظ شده باشدء صورت نكرفته است. عبارت «عرب ايرانى» يا «تركى 
ايرانى» در نكرش حاكم: و ارتباط باهويت ايرانى عيارتى «تعريف نشده» 
مىياشد. اما بىتوجهى مقولهاى است و انكار وجود مقولداى ديكر. روحية 
نكرش حذفى تا آنجا بيش مىرودكه حتى وجود تعدد قومى در أيران مورد انكار 
قرار مىكيرد. دكتر حميد احمدى در كتاب خويش قوميت و قوم كرايى در ايران 
مىنويسد: «وجود كروههاى قومى .با ويزكىهاى مشخص نزادى يافرهنكى در 
ايران بيشتر حاصل ذهنيتيردازى محققان است تا يك واقعيت تاريخى.» 

اين نكرش حذفى در تبيين عناصر هويت ملى؛ اعتراف به وجود تكثر 
قومى در ايران را مقولهاى مزاحم مىذاند. 

ج)انزواى نخبكان قوميتهاى ايرانى از قضاى فرهنكى و سياسى كشور 

هنكامى كه نكرش كثرت ستيز در برنامهريزىهاى سياسى و فرهنكى 
برساير نكرشها غلبه مىيابد نخبكان قوميتهاء فرصتى براى اثبات وجود و 
اراية خود ويزكىهاى قومى نمى يايند و به بهاندهاى مختلف در سايه اين 
اعتقاد كه «طرح خواستههاى قومى» نيروى كريز از مركز را تشديد مىكند و 
ززاى وجدت فلن مخاطرما مز اسسة به حاشية رائده موتك ادن أمربة نوبة 
خود سبب مى شودكه واقعيت تعدد قومى در أيران براى بعضى از نخيكان معتقد 
به تكثر و دموكراسى؛: غير محسوس و غير ملموس كردد و در نتيجه جوانب 
مختلف اين واقعيت در تحليلهاى جامعه شناختى و روشنفكرى مغفول واقع 
شود. بعنوان مثال مىذانيمكه دو زبانكى [81111185112115111] در زبانشناسى و 
روانشناسى زيان مورد توجه انديشمندان جهان جديد قرار كرفته است و 
برنامهريزان أموزشى و زبانى در مناطق جند زبانهء اهميت توجه به آن را أز بعد 
فرهنكى و آموزشى ودر يرطرق كردن موانع أموزشى و نيز ارتقاى سطح أموزش 
و يرورش كوشزد كردماند اما در سايهٌ جيركى بعد سياسى و نكرش يه مقوله 
وحدت ملى از زاويه سياست همانتندسازى به مسأله دوزيانكى در سيستم 
آموزشى ايران هيج توجهى نشده أست و بدين ترتيب براى بخش وسيعى از 
جامعة ايران مسأله مهم و مؤثر دوزبانكى از ديدكاه قرهنكى همواره يعنوان 
يك معضل باقى مانده است. در حالى كه به اعتراقف انديشمندان با برنامهريزى 
صحيح مىتواند عامل ارتقاى فرهنكى باشد و به محض مطرح كردن أن. 
موانع تاريخى و نكرش كثرت ستيز به أن صبغهاى سياسى مىبخشد 

يراى مناقع و وحدت ملى خطرى تهديد كنتددتر از ايجاد تقابل ميان 
حقوق بشر و مناقع ملى نيست. جه در اين صورت يا بايد حقوق يشر را زير يا 
كذاشت يا مناقع ملى را. اكر مطرح كردن قانونى مطاليات قومى را تهديد كننده 
مناقع و امنيت ملى بدانيم» حقوق يشر را با مناقع ملى متعارض دانستهايم. 
ينابراين اوج كرفتن مطالبات قومى اكر جه ممكن است با سابقة بعضى از 
رسوبات ذهنى تاريخى براى يعضى ناخوشايند باشدء نبايد با منافع ملى در 
تقابل نشائدء بلكه بايد يه دنيال يافتن راهبردى يراى همكرايى ملى [و نه 
همانند سازى] و دستيابى به وحدت در عين كثرت يود. 

نمى تواند از يك سو تكثر را در حوزه دين و فرهنك و سياست بذيرقت واز 
سوى ديكر از ظهوز مطاليات برخاسته از تنوع قومى برآشفت. دقتى اندى در 
شرايط اجتماعى و قومى كشور و حساسيت اين مسأله و جمعيت اقوام ايرازي أن 
را در ميان مسائل صدرنشين جدول اهتمامهاى انديشمندان سياسى,قرار 


خواهد داد. 
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رويكردى جديد به سنت 


(دركفت وكو با دكتر محمد عابد الجابرى) 


اجازه دهيد كف توكو را با 
سؤالى بيرامون سير و تطور 
انديشهتان از كتاب «نحن و 
التراث» (ما و سنت) به كتاب 
«التراث و الحداثة» رسنت و 
مدرنيته) شروع كنيم..در آغاز 
هدف شما روشن كردن اهميت 
سنك وفهمآن بود. آنكاه 
:برورهتان د ركتاب سه جلدى 
انقد العقل العربى» (نقد عقل 
عربى) وضوح بيشترى يافت و 
روى ماله تت ومسالة 
مدرئيته» مهمترين مسايل 
مطرح در جامعةُ عربى كنونى 
هستيمء 


اأيا سير انديشهتان نمايانكر 
جستجوى رويكردى جديد به همان 
مسأله قديم نيست؟ يااين كه 
جستجويى است براى يافتن 
راههايى ممكن جهت كذر كردن از 
خود مسأله؟ ديكر أن كه ازنظر شماء 
سنت تاجه اندازهاى در زندكى كنونى 
ما ضرورى است؟ جكونه مىتوان از 
طرفى كاركردهاء ارزشسها و 
سازوكارهاى سنت رادر تكوين أكاهى 
اجتماعى با اهميت تلقى كرد واز طرف 
ديكر از تعظيم و تقديس بيش از حد 
أن جلوكيرى كرد؟ 

© جابرى- در واقع كتاب اخيرم 
«الحدثة و التراث» (مدرنيته و سنت) 
دست كم براى من؛ تحول جديدى را 
رقم نمى زند بلكه تنها سنك بناهاى 
اولية انديشدام را باز مىئكند. اين 
موضوع نيز از يارماى متون أمده در 
كتاب روشن مىكردد. حقيقت أن 
است كه دلمشغولى من به سنت: جه 
در سابق و جه حال به جهت خود 
سنت نبوده بلكه به جهت تجددى 
است كه أرزوىاش را داريم. تجددى 
برخاسته از عمق زندكىمان و 
نمايانكر بنيادهاى شخصيت و 
هويت ماء 

دو راه براى خواست و طلب 
مدرنيته وجود دارد: راه نخست به 
جستجوى مدرنيته مىيردازد هر جا 
كه باشد و بدون توجه به ضرورت 
كاشت أن در زمين خويش وبه تبع 
أن: أماددسازى خاى أن زمين. رأه 
دوم مدرنيته را محصولى تاريخى؛ و 
مدرنيسم كتونى را مرحلهاى از 
مراحل تاريخ ارويا مىداند- و من 
رهرو راه دومم ‏ بنابراين» به اعتقاد 
من جهت كاشت مدرنيته در 


قط 1 خم 1771737 خر 


#استبداد هنكامى از سنت سوء استفاده 


مىكند كه روح نقد غايب باسد 

سرزمينى ديكر بايد دو فراكرد مكمل كوناكونى در جهان عرب و جهان 
هم صورت يذيرده نخست فهم اسلام همان موضع را بازأفريئى 
مدرنيته در جهارجوب تاريخى خاص مىكنند: موضع رودررويى و مواجهه 


أن (منظورم تاريخ اروياست). دوم 
جستجو وكنكاش در تاريخ و سنت 
مكانى است: كه قرار است مدرنيته را 
بدانجا برند واين جستجو به هدف 
أمادهسازى خاكى و يافتن ويرزكى 
زمين يذيرندهٌ بذر مدرنيته صورت 
مئكيرد. بنابراين «نقد عقل عربى» 
جزيى از فراكرد أماده سازى خاك و 
زمين است و نقد عقل ارويايى از 
زاويه و دريجة انديشه عربى و 
فرهنك عربى يكى از شرطهاى 
ضرورى جهت فهم مدرنتيه ارويايى 
و خصلت نسبى و تاريخى بودن أن 
است. اما در مورد اينكه «تاجه 
ميزانى سنت مىتواند در زندكى 
كنونى ما ضرورى باشد.» به نظر من 
لازم استكه بين دو موضع و موقعيت 
در اين خصوص تمايز قائل شدء جرا 
كه در زندكى كنونى ما دو خواست و 
اراده رودرروى يكديكر قرار مىكيرند: 
نخست خواست وارادهٌ «ديكرى» 
ارويايى كه اصرار دارد ماارا موضوعى 
سياسى؛ اقتصادى؛ فرهنكى و نظامى 
براى خويش قرار دهد واين برخاسته 
از تمركز «ديكرى» ارويايى برخود و 
تبديل تمام جهان به خادم و 
بيرامونى براى خويش است. از طرف 
ديكرء خواست وارادهٌ ما در ساخت 
«خود». در ساخت مركزيتى ويرْهُ خود. 
ازاين لحاظ سنت؛ (سنت ما)؛ در هر 
دو موقعيت ضرورى است. زيرا 
نمىتوان باسنت اروياو 
ارزشهايش- هر نامى كه داشته 
باشد_رودر روى خواست وارادة 
سلطة جويانه ارريا ابستاة 

از اين رو از روى اتفاق تصادف 
نبودء هنكامى كه اعراب در رويارويى 
بااستعمار در قرن ١1‏ يشت 
سنتشان سنكر كرفتند و تصادفى 
نبود هنكامى كه مغربىها نظير ديكر 
براارانشان در الجزاير و تونس در 
مواجهة با اسار فرانسه بد كنت 
عربى و اسلامئ شان يناه أوردند. نيز. 
تصادفى نبودء أن زمان كه شاه 
طغيان كرد و خويش را آلت دست و 
نوكر استعمار.قرار داده مردم ايران به 
اسلام يناه بردند. جنبشهاى 


0 شما تيز مى توانيد به مشتركين ما ييبونديد 


با تحدى «ديكرى» ارويايى ويا 
كسانىكه بنداشته مى شود جايكزين 
آن شدهاند. 

بنابراين از اين زاويه مىبينيم 
كه بازكشت به سنت در زندكى كنونى 
در واقع جزيى از فراكرد دفاع از «خود» 
است. اين عملى است مجاز و تمام 
ملتهاى موجود روى كره زمين 
جنين مىكتئد. البته مىماند مشأله 
جكونى برخورد با سنت» جكونكى 
بازكشت به أن و حد و مرز بكاركيرى و 
استفادةٌ از سنت و اين مسأله ديكرى 
أست. 

أما موضوع دوم كه سنت را در 
مرتبة ضرورتى از ضرورتهاى 
زندكى كنونى قرار مىدهدء در اصل 
رويارويى «خود» با خويش است. 
زيستن در جهان كنونى با عرصههاى 
مختلف اقتصادى: اجتماعى 0 
فرهنكى أن نيازمند بازسازى «خود» 
است. و باز أفرينى «خود» بناكزير 
مستلزم بازسازى سنت است؛ 
بازسازى رابطة ميان سنتء به مثابه 
شىاى كه به كذشته وابسته است و 
«زندكى نوين»» به مثابهُ شىاى كه به 
حال و أينده تعلق دارد. بنايراين 
خلاصه مىكنيم: از طرفى سنت براى 
ما همجون ديكر ملتهاى دنياء 
عنصرى ضرورى است جهت 
رويارويى با تحدى و هماوردى 
«ديكرى» و از طرفى ديكر عنصرى 
ضرورى جهت بازسازى و بازأفرينى 
نوين خود است. 


8 در سنت عربى و اسلامى مساء 
نقاط روشنى وجود دارد كه زمانها رآ 
در نورديده و به ما رسيده است. اين 
نقاط روشن و برجسته به ما أرزس 
درك ريشهها وحافظه مان را بخشيده 
استء اما باز در همين سنت نقاط و 
مواضع و عملكردهاى خود كامداى 
وجود داشته است. جكونه مى توانيم 
سيما وكسترة سنتمان رأ در برابر 
احتمال بازكشت صنور استبداه از 
طريق تقديس تمامى سنت يا 
بكاركيرى مقتدرانه آن- در عصر 
كنونى دور نكه داريم؟ 

© جابرى- سنت ما همجون هر 


شمازه حسات :1/1 797اة ملك 5ه كلس يكساله 


ضندوق يستى: تببران ع8158-118١‏ 


مدرجم: مسلم إزيجى 


سنتى محصولى تاريخى است و 
تاريخ ما همجون هر تاريخى حاوى 
نقاط تاريك و روشن, قهر و أزادى و 
استبداد و عدالت است. فكر مىكنم 
بكاركيرى سنت در رأه و به سود 
أزادى؛ برابرى؛ عدالت و دموكراسى دو 
رأه در ييش دارد. راه نخست بر جسته 
كردن نقاطى است كه مستقيماً اين 
مفاهيم [أزادى؛ برابرى و...] را به كار 
مىأيدء خواه از متون؛ خواه مواضع 
تاريخى أفراد و شخصيتها. رأه دوم, 
زدودن نقاب از جهرههاى استبداد و١‏ 
نواع ظلمها و بيان علل مادى و 
معرفتى أنها. منظورم. جستجوى 
آننجه سلطة استبدادى را شكل 
مىدهد و نقد اساس ايدئولوزيك و 
كسانى كه در 
عصر مادراين عرصهكتاب 
نوشتهاندء تنها به طرف اول يعنى 
طرف «روشن و با شكوه» اهتمام 
ورزيدهاند. براين اساس تأليفاتى 


مادى أن است. ويشتر 


عمرين عبدالعزيز. مواضع [امام] 
على بن ابى طالب [ع]» حسن بصرى 
وديكر مردان أزادى و عدالت در 
تاريخ اسلام نكاشته شد و تأليفات 
ديكرى بر برجسته كردن متونى از 
كتاب و سنت همت كماشتند. اما من 
ره ديكرى در بيش كرفتم. رأه دومى 
كه بدآن أشارهكرديم 9 ماخص ل كار در 
العربى» بوذ. 


اتا جه اساسهاى روش شتاسانه 
و معرفت شناسانهاى به ما امكان 
بازكرداندن سنت عربى- اسلامى 
مان را به دور از نقاط تاريك أن 
مى دهد؟ 

© در مورد حمايت و حفاظت 


سنت و بستن راه بكاركيرى استبداد 


رده أن و در مورد بنيادهاى معرفت 
شناسانه و روش شستاسانهاى كه 
تسلط بر سنت را برايمان امكانيذير 
مىسازد. همه اينها به نظرم به 
تعميق انديشه انتقادى و رويكرد 
نقدى يديدهها بر مىكردد. استبداد 
هنكامى از سنت سوء استفاده م ىكند 
كه روح نقد غايب باشد. غياب روح 
نقد است كه دروغ بستن بر تاريخ را 
ممكن مىكند. درست مثل خواب 
نمايى ايدئولوزىهاكه دروغ بستن بر 
زندكان رأ ممكن مىسازد. 

ككفكوى نشسريه «الاتحاد 
الاشتراكى» مغرب با دكثر محمد غابد 
الجابرى 


قيمت ها به ريال و با احتساب هزينه يستى مىباشد 


به ديل انتقال دفتر نشريه به مكان جديد, از كليه خوانئد كانى كه مايل به ارسال يسام بسه شورا مىباشند درخواست 
مىشود همه روزه بجز ايام تعطيل از ساعت 5 الي 1 با شماره ن2918-(11) تماس حاصل نماينذ. 
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نفوذ نظاميان در امور جوامع؛ براى جهان امروز امر ناشناختهاى نيست. 
حكومتهايى كه متكى بهكودتا هستئدء بيش از سايرين»؛ جنين مسألداى 
را به نمايش مىكذارند. در جنين حكومتهايى؛ معمولاً ارتش و افسران 
نظامى بر تمام امور جامعه نظارت كامل دارند و كل جامعه در خدمت 
نظاميان قرار مىكيرد. أنجه كه امروز در حكومت لاييكه تركيه به جشم 
مىخورد, نمونهاى از حكومت نظاميان است. در اين كشورء حتى مصوبات 
مجلس و شخصىترين مسايل زندكى مردم: نظير حجاب بايد مطابق ميل 
و سليقه شوراى نظامى حاكم باشد. اين در شرايطى است كه مىبينيم در 
تركيه به طور مرتب انتخابات بركزار مىشودء اما رئيس جمهور أن نمى تواند 
بر خلاف نظر نظاميان كوجكترين ابراز عقيدهاى كند. جنين حكومتها و 
نظامهايى كه در سطح جهان و به ويره كشورهاى جهان سوم, نظير أنها 
بسيار يافت مىشودء نظامهاى ميليتاريستى نام دارند. ميليتاريسم؛ در 
حقيقت اولى و اعلى ذانستن مسايل نظامى بر تمام امور وبه طور خلاصه 
ارجح دانستن مسايل لشكرى بر امور كشوى مىباشد. ميليتاريسم كه 
بركرفته از لفظ 36111418 به معناى نظامى مىباشدء به جهار صورت در 
ساختارهاى حكومتى نمايان مىشود: 

الف) جنكجويى 

ب) تفوق ارتش بر سازمان دولت 

ج) تجليل از فضاى نظامى 

د) نظامى كردن (0)1111]8128]100) كشور 

مسلماً اكر نظام يا حكومتى واجد هر جهار 'شرط فوق باشدء صورت 
مجسم ميليتاريسم كامل خواهد بود و اكر همه شرايط بر قرار نباشدء 
ميليتاريسم به وجود خواهد أمد. با استفاده از همين حالات جهاركانه: 
مىتوان يسيارى از حكومتهاى ميليتاريستى را در كوشه كوشة جهان 
شناخت. براى مثال با توجه به مورد اول؛ أمريكا و اسرائيل؛ با نظر به مورد 
دوم تركيه و ياكستانء يا نكاه به مورد سوم؛ عراق وبا عنايت به مورد جهارم» 
مجددأ ياكستان و حتى كنكوء نمونههاى بارز ميليتاريسم در جهان امروز 
هستند. راين دوران هيدكى توجو (**-٠؟11),‏ شيلى در دوران حكمرانى 
أكوستو بينوشه, آلمان در زمان ويلهلم دوم (195-28) و لهستان دوران 
بيلسوتسكى )191١(‏ و ديكتاتورىهاى أمريكاى لاتين از انواع حكومت 
ميليتاريستى در قرن بيستم هستند. از جمله نكات مشتركى كه ذر 
حكومتهاى با ساختار نظامى (مانند أنجه اشاره شد) به جشم مىأيد, 
اهميت ويزهاى است كه نظامها براى شعارها و سمبلهاى خود, احكام و 
فرامين» انجمنها و مراسم نظامى قائل هستند. جالب توجه اينكه در همة 
اين كشورهاء افسران و سران ارتش, يك طبقه صاحب نفوذء قدرت و ثروت" 
بودداند, اما صنوف يايين ارتش از مزاياى زيادى برخوردار نمىشدهاند. 
يكى ديكر از ويزكىهايى كه در بسيارى از حكومتهاى نظامى سالارء به 
جشم مىخوردء خوى تجاوزكر اين حكومتهاست. وقوع جنكهاى بيابى 
در قرن بيستم, زمينه بسيار مناسبى براى بيدايش و تقويت ميليتاريسم در 


| سراسر جهان قراهم أورد و در واقع مىتوان كفت كه اكثر نظامهاى 


ميليتاريستى مولود جنك هستند. در عين حال به نظر مىرسد جهان قرن 
بيست و يكم با رويكرد ويرداى كه به مسأله صلح و أرامش و حركت به 
سمت دموكراسى و مردمسالارى دارد, اين نوع از حكومت را نيز همجون 
ساير نظامهاى تمامى طلب كه در شمارههاى قبل به أنها اشاره شد طرد 
خواهد كرد. أغاز اين تفكر را مىتوان در تلاشهايى كه در بعضى از 
كشورها با ساختار حكومتى نظامى: نظير اندونزى و تركيه براى محدود 
كردن قدرت واختيارات نظاميان صورت مكيرد, مشاهدهكرد. بايد منتظر 
ماند و ديد آيا طبقهٌ افسران وسران ارتش در اين كشورها حاضر به ازدست 
دادن بسيارى از امتيازهايى كه در سايه قدرت نظامى خود به دست 
آوردهاندء هستند يا نه؟ 

حامد شسجاعى باغينى 





شهرما خانه ماست 
در حفظ و نظافت آن كوشا بايد 


روابط عمومى شهرداري اهواز 





